Album ten powstat z potrzeby ukazania pigkna

i sity tradycji Zywej. Piesni, ktore trwajgc we
wspalnocie, Zachowujg moc umacniania zywych

i prowadzenia umartych tam, gdzie zycie wieczne.

Olga Stopinska

$piewaczka i meloterapeutka

Fenomenem Kurpiowszczyzny pozostaje dlugie
trwanie. Rzezba, wycinanka, taniec, kulinaria,
architektura, pieczywo obrzgdowe, religijnosc
koronka, strdj, obrgdy, spiew zdecydowaly nie
tylko o odrebnosci Kurpiow, ich oryginalnosci, ale
wyznaczyly tej wielowiekowej, zadziwiajgcej
'becnoscz Jednolity, fascynujgcq strukture. Stata
- Zrodiem, thankg szczegolng, bez kidrej
, nawet te dojrzate, rozpadajq sig
e w proch.
My % tego Zrodia petnymi garsciami,
my cenny depozyt otrzymany od
skich przodkow, przekazujemy ten
ejnym pokoleniom. Wierzymy, Ze
:zczyzna to tez moze byc Duch,
y diament, chronigcy tozsamosc. Jesli
kowa kraina pozostaje najmniejszym
wiata, fo wlasnie dzieki kulturze,
wrazliwosci ludzi ciggngcych zewszgd
. Jej mozolne oswajanie, zdefiniowanie
a, miejsca pryjaznego, stato sig
2 zdarzen niezwyklych. Symbioza tak
21, konkretnego miejsca, przyrody,
a pigkna, nie tylko Zaowocowata,
utrwalita kurpiowskq mitologie.
zymanie jej pierwortnego smaku nalezy do
katalogu istotnych obowigzkow, decydujgcych
%'haszq kondycji wrosnigte] w lokalne
; g\# uniwersalne podglebie.
- Postuchajmy kurpiowskich piesni zatobnych,
_.kz‘o’re prez wieki zgromadzily kurpiowskie leki,
¥ dzieje, zwatpienia, wiarg, wyszeptane intencye,
szczere la je, kruche istnienie, bojazsi przed
A4, padé.iem, bardzo czlowieczg nadziefe
! na wiecznosé.
Dariusz Fukaszewski

Wsjt Gminy Kadzidto
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Niniejszy album plytowy otwiera seri¢ wydawnicza IS PAN Contemporary Field
Recordings, w ramach ktérej planujemy publikowanie dokumentéw dzwigkowych
pozyskanych wspétczesnie, a takze w trakcie przeprowadzonych w ostatnich la-
tach badan terenowych. To materiat dokumentalny zebrany w innych okoliczno-
$ciach i innymi metodami niz ten najstarszy, prezentowany w odrebnych seriach
regionalnych i historycznych!, pozyskany w pierwszej potowie ubieglego stulecia,
rézny takze pod wieloma wzgledami od nagran z lat 50. i pézniejszych XX w.
Cho¢ celem wydawnictwa jest nadal docieranie do historycznych, najdawniej-
szych Zrédet repertuaru i przejawow tradycyjnych styléw wykonawczych to jed-
nak czesciej pada tu pytanie o stan zachowania i kultywowania tradycji, stan jej
zapamietania, a nade wszystko przemiany, przeobrazenia, zanik pewnych ob-
szaréw tradycji muzycznej, ale tez pojawianie si¢ zupelnie nowych form, tresci
i praktyk, wspotistnienie starego z nowym.

W odréznieniu od esejéw, towarzyszacych wspomnianym wydawnic-
twom plytowym prezentujagcym nagrania historyczne, bazujacych na do-
stepnej literaturze przedmiotu i stanowigcych swego rodzaju prébe wy-
czerpujacego podsumowania wiedzy na temat tradycji muzycznych danego
regionu, w niniejszej serii skoncentrujemy sie na podsumowaniu informacji
uzyskanych w ramach przeprowadzonych wspétczesnie wywiadéw i uzyska-
nych od wykonawcéw komentarzy. W odréznieniu bowiem od starszych na-
grai, w ktérych wywiad byt nagrywany rzadko (stanowit zwykle element pro-
tokotu, byt spisywany jako dodatek do nagrania czgsto w formie skréconego
kwestionariusza), wspétezesna technologia pozwala nam na rozwiniecie me-
tody dokumentacji, przedtuzenie i poglebienie rejestrowanej rozmowy z infor-
matorami i wykonawcami, a zarazem na poszerzenie zakresu pytan i tematyki,
a nastgpnie umozliwia doktadniejsza analiz¢ wypowiedzi. A zatem w tekstach
towarzyszacych kolejnym tomom serii bedziemy chcieli ,,odda¢ glos” naszym
informatorom, respondentom i wykonawcom — ludziom, ktérych spotkalismy.
Informacje te, wstgpnie uporzadkowane notatki etnograficzne, w odpowied-
nim momencie — gdy ich ilo$¢ i jako$¢ bedzie reprezentatywna — postuza do
sformutowania opracowan poréwnawczych i podsumowujacych, wykorzystuja-
cych réwniez szerzej literaturg przedmiotu i ukazujacych zjawiska w szerszym
kontekscie badawczym.

Seri¢ otwieramy prezentacjg wspotczesnych — bo zrealizowanych jesienia
2019 r. — nagran repertuaru pogrzebowego, zatobnego pozyskanych wstep-
nie w czterech miejscowosciach jednej gminy regionu kurpiowskiego — gminy
Kadzidlo. Nagrania tu prezentowane zostaty utrwalone w ramach wspétpracy
Instytutu Sztuki PAN 7z Kadzidlaiskim Stowarzyszeniem Kulturalnym ,Brac-
two” oraz Gming Kadzidlo przy realizacji projektu poswieconego kontynuacji

1 Seria regionalna IS PAN Folk Music Collection (obecnie 13 toméw — 16 plyt) oraz seria
historyczna The Oldest Sounds Documents of Polish Traditional Music (obecnie 2 tomy).
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lokalnych tradycji §piewaczych, zachowaniu niematerialnego dziedzictwa kul-
turowego Kurpiéw Puszczy Zielonej oraz promociji regionu. Projekt zrealizo-
wano z funduszy operacyjnych LGD ,Kurpsie Razem”, przy wsparciu finanso-
wo-organizacyjnym Centrum Kultury Kurpiowskiej w Kadzidle oraz Gminy
Kadzidto. W ramach czterech sesji nagraniowych dokonano rejestracji niemal
osiemnastu godzin nagrani, w tym utrwalono: 56 wykonawcéw w 8 réznych
lokalizacjach (domy prywatne, swietlica wiejska, skansen). Nagrano ponad
8 godzin wywiadéw oraz niemal 9 godzin $piewéw i modlitw. Utrwalono 28
piesni (whacznie z wariantami). Najstarszym nagranym $piewakiem byt Stefan
Madrak ur. w 1922 r.w Wachu, najmlodszym uczestnikiem nagran byt Dariusz
Karpiniski ur. w 1975 r. w Ostrotece.

Nagrania i dokumentacje zrealizowata ekipa w sktadzie: dr Jacek Jackowski,
Magdalena Bill-Kunce i Jakub Szczepaniak (wspétpracowat z nami w Golan-
ce), ktérym towarzyszyla Olga Stopiniska — wspétautorka projektu. Organiza-
cyjnie wspierali nas Wéjt Gminy Kadzito — Dariusz Lukaszewski i Dyrektor
Centrum Kultury Kurpiowskiej — Grzegorz Parzych.

Spiewy grup, solistéw i nagrania wywiadéw sporzadzono wedhug nastepuja-
cego standardu: format PCM Wave, §lady mono 24 bit, 48 kHz (w przypadku
wywiadéw 16 bit) zostaly zarchiwizowane i postuzyly do dalszych prac studyj-
nych, w wyniku ktérych zostat sporzadzony mix stereo. Do nagran terenowych
zostal wykorzystany nastepujacy sprzet: rejestrator cyfrowy Sonosax R4 i mi-
krofony: 2 x Schoeps CMC 6u z kapsutami MK4, 2 x Microtech Geftel M320,
2 x AKG D190 oraz MXL 990, MXL 770 (dla $piewéw zespotowych) oraz
mikrofony HHB Flashmic DRMS85 (do nagrari wywiadéw).



Tradycje pogrzebowe wsi Krobia, Kadzidlo, Klimki,
Golanka i Wach — przyczynek do badan nad
obrzedowoscia pogrzebowa Kurpi i jej wspélczesnych
przemian

Nim przejdziemy do szczegétowego omdéwienia tradycji pogrzebowych
w wybranych wsiach gminy Kadzidlo, nalezy podkresli¢, iz wszelkie informa-
cje tu podane pochodzg z rozméw i wywiadéw przeprowadzonych w ramach
badan i dokumentacji dokonanych w gminie w 2019 r. i mogg stanowi¢ je-
dynie aktualny przyczynek do poglebionych i szerzej zakrojonych badan nad
obrzgdowoscig rodzinng w obecnych granicach gminy Kadzidlo, a takze — po
uzupelnieniu badan — nad obrzedowoscia regionu kurpiowskiego. Przede
wszystkim — na co mamy nadziej¢ — dane te zostang jak najszybciej poszerzo-
ne o szczeg6towe informacje pochodzace z pozostatych miejscowosci gminy
Kadzidlo, a takze innych gmin Puszczy Zielonej, co w konsekwencji dostarczy
materiatu do badan poréwnawczych o szerszym zakresie ogélnopolskim.

Aktualne badania i dokumentacja sktaniajg nas, by na wstepie niniejszego
tekstu wyjasni¢ kilka istotnych pojeé, ktérymi bedziemy sie postugiwac. Wy-
dawnictwo, ktére oddajemy do rak Czytelnikéw i Stuchaczy ma na celu prezen-
tacje dokumentéw dzwigkowych — nagrari piesni pogrzebowych. W dyskursie
etnograficznym czy etnomuzykologicznym spotka¢ mozemy okreslenia: pie$ni
$piewane przy zmarlym, piesni na puste noce, piesni pustonocnez. W niniejszym
eseju bedziemy starali postugiwaé sie¢ terminem tozsamym z tym, jaki na okre-
§lenie repertuaru $piewanego przy ciele zmartego stosuja sami wykonawcy po-
chodzacy z eksplorowanych miejscowosci, a wiec: piesni pogrzebowe. Co wigcej,
w terminologii wykonawcéw i informatoréw termin piosenka jest tozsamy z pie-
$nia, zatem styszymy takze przekazy o piosenkach pogrzebowych. Podczas prze-
prowadzonych w ramach projektu badan nie odnotowano ani razu funkcjonowania
terminu puste noce. Wykonawcy nie stosujg réwniez popularnego w literaturze
i nomenklaturze mieszkaicéw innych czesci Mazowsza okreslenia powtdr dla
oznaczenia repetowanego refrenu lub czgéci zwrotki piesni. Czytelnika i Stucha-
cza nie na co dzien obcujacego z dokumentami etnomuzycznymi moze zaskoczy¢
nie tylko termin: $piewacy, Spiewaczka czy $piewak okreslajace (bez przyimka
ludowy) zarejestrowanych badz wspominanych wykonawcéw ale tez swoiste od-
czuwanie estetyki §piewu, ustgpujace niemal bezwzglednej koniecznosci odpra-
wienia obrzedu pogrzebowego i jego znaczeniu dla lokalnych spotecznosci. Nie
tadne $piewanie jest tu zatem pierwszoplanowe (choc o estetyce powiemy jeszcze
w dalszych akapitach tekstu), ale $piewanie w ogéle. Réwniez zrédta drukowane,
zawierajace nie tylko zapisy piesni, ktérymi positkowali si¢ niektérzy spiewacy

Por. np. Perszon Jan: Na brzegu Zycia i smierci. Zwyczaje, obrzedy oraz wierzenia pogrzebo-
we i zaduszkowe na Kaszubach. Lublin-Pelplin 1999: Wydawnictwo Diecezji Pelpliriskiej
y2Bernardinum”, zob. tez: Szymariska Janina: Piesni pustych nocy, ,Etnolingwistyka” 1998,
nr 9/10,s.211-252; Fischer Adam: Lud Polski. Podrecznik etnografji Polski. Lwéw-Warsza-
wa-Krakéw 1926: Wydawnictwo Zaktadu Narodowego im. Ossoliniskich, s. 125.



Fot. 1. Stanistawa
Konieczek z Krobi
— $piewaczka
pogrzebowa.
Fot. M. Bill-Kunce,
Krobia, 2019 r.
Zbiory Fonograficzne
IS PAN.

prowadzacy $piewy przy zmartych, potocznie okresla si¢ terminem kantyczki,
cho¢ ten moze kojarzy¢ nam si¢ jako zarezerwowany dla zbioréw piesni o tema-
tyce bozonarodzeniowej lub w ogdle dla zbioréw piesni naboznych.

Istotne jest takze utrzymujace si¢ wsréd informatoréw rozumienie terminu
pogrzeb: oznaczajace nie tylko — jak by si¢ wydawato — obrzed i ceremonie od-
prawiang w kosciele, ale czas od chwili §mierci cztowieka az do wyprowadzenia
ciata z domu lub samego pochowania ciata w grobie na cmentarzu. Przyktado-
wo: Informatorka z Krobi podkreslita w wywiadzie, iz ,dokad ciato nie zosta-
to wyprowadzone z domu, to si¢ nazywato pogrzeby”. Dostrzegamy tu, o czym
bedzie jeszeze mowa, wyrazne wyczucie granicy (ale nie rozdziatu) miedzy po-
grzebem ludowym (zwigzanym z lokalng religijnoscig ludowa) i koscielnym.
Z kolei pogrzeb koscielny okreslany bywat przez parafian jako pochowek i $cisle
taczony takze z ceremonia na cmentarzu: ,tego a tego dnia bedzie chowany”.
Z kolei informatorzy zauwazyli, ze ksiadz wyznaczajac termin pogrzebu sto-
suje inng, koscielng terminologie oznaczajaca ceremonie w $wiatyni parafialne;.
W tekscie niniejszym bedziemy zatem stosowali termin pogrzeb zaréwno dla
okreslenia pogrzebu ludowego (wéwezas zastosujemy zapis kursywa), jak i dla
okreslenia ceremonii koscielnej.

W niniejszym opracowaniu podejmiemy prébe¢ oméwienia tradycji pogrze-
bowych, a zwtaszcza praktyki §piewania piesni pogrzebowych przy ciele zmarte-
go podczas, bedacego w fazie zaniku, tradycyjnego obrzedu’, trwajacego nie-
gdys zwykle dwa wieczory po $mierci i w dniu pogrzebu koscielnego az do

poch(’)wku na cmentarzu.

3 Pogrzeb ludowy okresla¢ bedziemy w niniejszym tekscie jako obrzed, bowiem w odréz-

nieniu od zwyczaju istotng role petnig tu elementy sakralne i w owym doniostym dla ro-
dziny i lokalnej spotecznosci domowym nabozenstwie przestrzegane sg szczegélnie — co
wykazemy ponizej — okreslone czynnosci, pewien scenariusz wydarzen obejmujacy réw-
niez specjalnie przeznczone na ten czas teksty i piesni. Ponadto z odprawieniem pogrzebu
wigze si¢ wiara jego uczestnikéw w okreslone skutki owego obrzedu (zob. Kazimiera Za-
wistowicz-Adamska: Wprowadzenie, w: Etnografia Polski. Przemiany kultury ludowej, red.
M. Biernacka, M. Frankowska, W. Paprocka. Wroctaw, Warszawa, Krakéw, Gdansk, £.6dz
1981: Zaktad narodowy im. Ossoliriskich, PAN, s. 23; Matgorzata Orlewicz: Tradycja
i wspotczesnosé w zwyczajach rodzinnych na Mazowszu, w: Dziedzictwo Kulturowe Mazow-
sza: archeologia, architektura, etnologia, t. 1, red. W. Brzeziniski, M. Sottysiak, A. Stawarz.
Warszawa: Ludowa Spétdzielnia Wydawnicza, s. 286.
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Smier¢ czlonka rodziny

W czasach, do ktérych pamigcia siggaja mieszkaricy Krobi, Kadzidta, Golan-
ki, Klimek i Wachu, z ktérymi przeprowadzono rozmowy i ktérych wspomnie-
nia zarejestrowano, zgon czlowieka nastgpowat zwykle w domu. Byta to zatem
sytuacja odmienna od wspélczesnej, gdy ludzie przewaznie umieraja w szpi-
talach, z dala od domowego ogniska i bliskich. Smiertelna choroba, konanie
i w konicu zgon oséb bliskich byly zatem dla pokolenia respondentéw i wy-
konawcéw nagranych piesni niemal namacalnym elementem ich zycia, realna,
bezposrednig i bliska obserwacja, zapadajacym w pamie¢ wspomnieniem.

Informatorzy pamigtaja, ze osoby, ktére przewidywaly, przeczuwaty swo-
ja $mier¢, wydawaly czesto rodzinie dyspozycje dotyczace pogrzebu, np. by
postawi¢ wodke $piewakom po pogrzebie, by ich nalezycie ugosci¢. Wsréd
informacji zgromadzonych podczas wywiadéw udato si¢, obok przekazéw do-
tyczacych przeczuwania $mierci przez osoby, ktére odeszty, zebra¢ réwniez
wspomnienia o niewyjasnionych sytuacjach, ktére przezywali respondenci
(dotyk osoby niewidzialnej, tajemnicze uderzenia w szybe okna, pekajacy su-
fit), a ktére odezytywane byty jako zwiastuny §mierci kogo$ bliskiego: ,zawzdy

»4

przestroga byta™.

Przygotowanie do pogrzebu

Z chwilg zgonu rozpoczynano realizowanie okreslonych niezbednych czyn-
nosci, w tym jak najszybsze zaméwienie trumny u stolarza. Niejednokrotnie,
gdy posiadano material dobrej jakosci — deski rdzenne (jak to okreslit Hen-
ryk Marzewski, §piewak z Wachu), najlepiej sosnowe — rodzina dostarczata go
stolarzowi (Stanistawa Konieczek, Krobia), a niekiedy i pomocnikéw do ich
heblowania.

Z obstalowaniem trumny spieszono si¢ — zmarty bowiem powinien w domu
leze¢ juz w trumnie. Stolarze przygotowywali czgsto trumne w nocy, by zdazy¢
przed wystawieniem ciata na nastepny dziefi rano®. Trumny robiono zatem na
miejscu iz prostych desek, a wymiar brano dawniej przy pomocy nitki, jak wspo-
mina Marzewski, ktérego dziadek byt stolarzem. Jesli kto$ nie miat odtozonych
desek, w ostatecznosci zrywano nawet nadajace si¢ ze stodoty, by wykorzysta¢ do
zrobienia trumny. Krzyz na trumnie malowano otéwkiem i tuszowano (trumny
nie malowano), a pozostate wiéry wkiadano do trumny, zakrywano materialem
wykonczonym na brzegach koronkowymi zdobieniami (te wykoriczenia wykta-
dano na zewnatrz trumny po jej zamknieciu) i na nich kladziono zmartego.

Byta to zatem catkiem odmienna sytuacja od wspétczesnej, a ciato chowano

4 Cho¢ wspélczesni respondenci nie przytaczaja juz zwiastunéw wymienionych w star-

szych zrédhach z okresu migdzywojennego, jak np. u Fischera czy Biegeleisena (Adam Fi-
scher: Zwyczaje pogrzebowe ludu polskiego. Lwéw 1921: Nakladem Zaktadu Narodowego
im. Ossoliniskich; Henryk Biegeleisen: Smieré¢ w obrzedach, zwyczajach i wierzeniach ludu
polskiego. Warszawa 1930: Dom Ksigzki Polskiej S-ka Akc.), to jednak uderzenie w okno
mozna uznad, za jeden z najstarszych akustycznych sygnatéw zwiastujacych §mier¢ (por.
Marcin Stefaniuk: Smierc i pogrzeb u Polakdw zamieszkujqcych rumusiskq Bukowing, , Twor-
czoé¢ Ludowa” nr 1-4/2005, s. 82).

Spiewak z Wachu Stefan Madrak wspomniat jednak, iz zdarzato sig, ze do trumny kta-
dziono ciato dopiero w dniu wyprowadzenia z domu i pochéwku na cmentarzu.
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KTORZY W PANU
UMIERAJA.

Fot. 2-3. Awers i rewers choragwi zalobnej uzywanej w parafii Kadzidto.
Fot. G. Parzych. Kosciét pw. Swigtego Ducha w Kadzidle, 2021 r.

w wielkiej prostocie i skromnosci®. Do czasu, gdy czekano na obstalowana
trumne, zmarlego ubierano i kfadziono na desce” wyscielonej stoma (by ,zmar-
temu nie byto twardo”), ktéra nakrywano przescieradtem lub — jak podkreslita
Krystyna Marzewska z Wachu — na Kurpiach ktadziono zmartego na tkanych
buronkach®, ktére stuzyty takze do zawijania dzieci lub jako narzuty na tézka.
Buronke po zmartym palono.

Kolejna wazna czynnoscig bylo ubieranie zmarltego, ktére odbywato sie
w ciszy. Czynili to, wedtug przyjetych zasad (kobiete przygotowywaty kobiety),
cztonkowie rodziny, ewentualnie z pomoca najblizszych. Przygotowane ciato
wystawiano w izbie i oczekiwano rodziny i sasiadéw, ktérzy przebeda na po-
zegnanie bliskiej osoby. Dawniej zwykle kazda starsza osoba miata juz takie
$miertelne ubranie przygotowane. Stanistawa Konieczek z Krobi wspomina,
iz ,przewaznie si¢ chowato babcie po kurpiowsku: spddnica, kaftan, gorset,
chustke na zakiad’. Tak ubrang po kurpiowsku swoja matke chowata informa-
torka w latach 70. ub. stulecia. S. Konieczek wspomina wrazenie, jaki ten strd;

i przywiazanie do tradycji wywarl na zastuzonym dla Kurpiowszczyzny ksigdzu

¢ Informatorzy twierdza, ze trumny zaczeto sporadycznie zamawiaé w Kadzidle dopiero od

drugiej potowy lat 60.

Sytuacje te przywotuje znana Zartobliwa piosenka o umartym Macku. Deska, na ktérej
ktadziono zmartego pochodzita zwykle z tzw. slabana — rodzaju t6zka z wyjmowang deska.
Jesli ktos nie miat takiego t6zka, stosowano zwykta deske.

Buronka (ewent. buranka, burénka) — welniane, bawelniane, Iniane kolorowe nakrycie na
t6zko (zob. Barbara Falinska: Polskie stownictwo thackie na tle stowiasiskim, t. 1 [ Stownik
polskich gwarowych nazw thackich]. Wroctaw, Warszawa, Krakéw, Gdansk 1974: Za-
ktad Narodowy im. Ossoliriskich, Wydawnictwo Polskiej Akademii Nauk, s. 28). For-
me¢ buranka podaje Stownik gwar polskich, t. 111, z. 1 (7): BrzddZga-Byc, red. J. Reichan,
S. Urbanczyk. Wroctaw, Warszawa, Krakéw, £.6dz 1989: Zaktad Narodowy im. Ossoliri-
skich, s. 118-119, za$ burénka odnajdujemy w pracy z 2013 r. (zob. Henryk Gadomski,
Mirostaw Grzyb, Tadeusz Grec: Stownik wybranych nazw i wyrazer kurpiowskich. Ostro-
teka 2013: Zwigzek Kurpiow, s. 22).
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Fot. 4. Stefan Madrak
z Wachu — $piewak

pogrzebowy.
Fot. G. Parzych, Wach,
2019 r.

Mieczystawie Mieszce?, ktéry przewodniczyt koscielnej ceremonii pogrzebo-
wej jej matki. Rowniez $piewaczki z Golanki potwierdzity, ze starsze kobiety
miaty zwykle juz uszyte i przygotowane ubranie do trumny: ,szyli sobie za-
wezasu”. Generacja babé i mam informatorek chowana byta ,,po kurpiowsku”
— taki gurowy!® fartuch miata, i tutaj taki gorset granatowy, i w takie guziczki
ten gorset byt” — opowiada jedna ze $piewaczek. Ubranie, w ktérym nastapit
zgon, palono.

Jako znak, ze w danym domu nastapit zgon, wystawialo sie dawniej przy
ogrodzeniu frontowym czarna choragiew — wypozyczali ja domownicy z ko-
§ciota, z parafii w Kadzidle. Obecnie choragiew wystawia si¢ przy kaplicy domu
parafialnego.

Poniewaz do zmartego, oprécz $piewakéw, przychodzili liczni sasiedzi,
zjezdzata si¢ rodzina, a przez trzy dni nalezalo wszystkich ugosci¢ (nawet gdy
w pézniejszych czasach przywozono zmartego do domu tylko przed pochéw-
kiem) poswigcano wiele sit na przygotowanie poczgstunku, ktéry podawano
podczas pogrzebu i stypy. Zabijano wicce na t¢ okoliczno$é prosie (jesli rodzina
go nie hodowata, nalezalo pozyczyc), szykowano wedliny. Przygotowywaniu
positku na pogrzeb poswiecimy wiecej uwagi w czesci dotyczacej wynagradza-
nia §piewakow i poczestunku. W okresie gdy obowigzywala reglamentacja to-
waréw'!, rodzinom, w ktérych odszed! ktos bliski, wéjt wydawatl specjalnie na
te okazje zezwolenie na zakup 15-20 kg kietbasy. Podobnie wéjt dawat kartki

na zakup ubrania i butéw dla zmarlego.

9 Tomasz Pokornowski: Ksigdz Mieczystaw Mieszko — spolecznik i patriota. Ostroleka 2017:
Muzeum Kultury Kurpiowskie;j.

Gurowy (ewent. gérowy) — wykonany z nici lub przedzy (najczesciej czerwonej, bawet-
nianej) uzywanej do haftowania i do tkania ptétna w kratg. Cho¢ nowsze Zrédta zale-
cajg pisownie gur (zob. Stownik gwar polskich, t. IX, z. 3 [30]: Grzebto-Hadenajstwo, red.
B. Grabka, R. Kucharzyk. Krakéw 2016: PAN, Instytut Jezyka Polskiego, s. 414, 417)
w starszych zrédtach spotkamy réwniez zapisy gor (zob. Barbara Faliriska: Polskie stownic-
two thackie..., op. cit., s. 77).

Druga pot. 1. 70. (wprowadzono woéwczas kartki na cukier) i pierwsza pot. 1. 80. XX w.,
gdy systemem kartkowym objeto réwniez inne produkty spozywcze a takze niektére de-

tergenty.



Zasadniczo termin pogrzebu ustalano do$é¢ swobodnie, z wyjatkiem waz-
niejszych $wiat np. Bozego Narodzenia czy Wielkanocy, kiedy z pogrzebem
nalezalo si¢ spieszy¢ lub odczeka¢ dni §wiateczne. Poza tym ceremonie kosciel-
ng ustalano ,na ktéry dzier si¢ tam komu ulozylo, ten pogrzeb, [...] kiedy kto
mial zyczenie, wtenczas pochowat” — twierdzi informatorka z Krobi. Wedtug
wspomnien informatoréw dawniej'? chowano zmarlych takze w niedziele.

Trudnym elementem rozméw z informatorami byly kwestie zwiazane
z przechowaniem ciata w domu do dnia pochéwku. Istniaty — jak podali re-
spondenci — do$¢ tajemnicze sposoby na zakonserwowanie na ten czas zwlok,
do ktérych uciekano sie zwlaszcza w porze letnich upatéw. Pamietajmy jednak,
ze tradycyjne wiejskie budownictwo zachowywalo chtéd, chronigcy od upa-
tu, co przy zastonietych obowiazkowo przy pomocy np. dywanu czy buronki
oknach utatwialo zachowanie ciala w tym czasie.

Nalezy jeszcze wspomnieé, iz w omawianych wioskach gminy Kadzidlo za-
chowato si¢ wiele dawnych tradycyjnych przesadéw i zwyczajow zwiazanych
ze $miercig, zwlaszcza zastanianie luster (,zeby si¢ zmarly nie przegladal, nie
widzial” — Golanka, Klimki) i zatrzymywanie zegaréw w chwili skonania. ,Jak
zmart w domu, to od razu lustro i zegar bylo zastoniete” — wspomniata jedna
z Informatorek z Krobi. Zwyczaje te zapamietata od swej matki, ktora thuma-
czyta je w nastepujacy sposob: ,ze to w cztowieku dusza zamiera i dlatego zegar
zatrzymany. [...] O ktérej godzinie kto zmart — o tej godzinie si¢ zatrzymuje
zegar”. Obecnie informatorzy podkreslaja, ze zatrzymane na godzinie zgonu
wskazéwki zegara informujg o doktadnym czasie $mieci bliskiego rodzing i sg-
siadéw, ktérzy przychodza na pogrzeb. Informatorka z Klimek ttumaczy, ze za-
trzymanie zegara moglo skréci¢ pokute zmartego. Powyzsze zwyczaje potwier-
dzaja takze $piewacy z Wachu, podkreslajac jednak, iz sa one obecnie uznane
za przesady starszych.

Informatorzy z Golanki przypomnieli jeszcze jeden lokalny zwyczaj: Kiedy
wyprowadzano zmartego z domu, przekrecano tu tawy do géry nogami ,zeby
nie wrécit zmarty, zeby drugiego pogrzebu nie byto w tym domu”. Sami $§piewa-
cy nie zawsze pamietaja o wszystkich zwyczajach przy wyprowadzeniu, bowiem
ywychodzili wezesnie, by i$¢ za trumna na wyprowadzenie”. Jeden ze $piewakéw,
Stefan Madrak z Wachu, zapamietal dawny zwyczaj dzwonienia dzwonkiem
konajacych’, a takze podawania gromnicy w celu skrécenia meki konajacemu.

Monika Polak, cérka $piewaka z Klimek przypomniata, Ze czesto w szopie
zamykano psy zmartych wlascicieli na czas pogrzebu — te bowiem, zwykle moc-
no przywigzane do swego opiekuna lub opiekunki, mogg utrudniaé¢ czuwanie
i dostep do zmarlego (szczekaja na podwérku lub warujg pod trumna, sa agre-
sywne wobec konduktu przy wyprowadzeniu nieboszczyka z domu).

12 Chodzi o czas przed wprowadzeniem postanowieri IT Soboru Watykariskiego.
13 Adam Fischer: Zwyczaje pogrzebowe ludu polskiego, op. cit., s. 66-69.
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Zapraszanie $piewakow na pogrzeb

W czasach, kiedy telekomunikacja nie byta powszechnym udogodnieniem,
tak wazna informacja jak $mier¢ jednego z mieszkancéw wioski rozchodzita
si¢ z ust do ust bardzo szybko nawet w wioskach rozciagnietych na wiele ki-
lometréw jak np. Dylewo!*. Mieszkaricy Golanki podkreslajg znaczenie sklepu
jako miejsca dystrybuciji istotnych informacji w zyciu wioski — takze tych naj-
smutniejszych. Istniat tu nawet zwyczaj, iz rodzina informowata pracownikéw
sklepu o zgonie z nadzieja na dalsze przekazanie informaciji.

Tego samego dnia, w ktérym nastapit zgon kogo$ z rodziny, jeden z domow-
nikéw (domowy), zwykle najstarszy wiekiem gospodarz domu'® chodzit po wsi
i zachodzit do $piewakéw pogrzebowych. Elzbieta Tomczak-Sobotka z Krobi
wspomina, ze gdy zmarl jej tes¢, wéwczas jej maz powiadamial, ,zeby przyszli
$piewaé $piewacy”. , To rodzina prosita tych §piewakéw” — dodaje spiewaczka
Bronistawa Polak. Spiewacy pogrzebowi byli to ludzie ogélnie znani ze swej
tradycyjnej profesji i umiejetnosci, dojrzali wiekiem, czesto starsi: Stanistawa
Konieczek z Krobi wspomina, iz we wsi ,byli §piewacy, ktérzy [...] tylko $pie-
wali na pogrzebach [...], takie w podesztym wieku wszystko bylo [...]. Byli tacy,
wiedzialo [si¢] kto najtadniej [$piewa]”. Informatorka ze swego dziecinstwa
w Dylewie wspomina ,$piewaka znanego na caly wies” — Czestawa Borucha
(ok. 1927-2018), syna Kleofasa — jednego z kilku aktywnych wéwezas w tej
wiosce $piewakéw. Chod, jak wykazemy nizej, w kazdej niemal wiosce byt jeden
gtéwny $piewak pogrzebowy, ktéry prowadzif $piewy, gromadzit on wokét siebie
grupe kilku, a nawet kilkunastu, zwykle mlodszych od siebie $piewakéw. Wielu
respondentéw wspomniato, iz do kazdego ze $piewakéw nalezato i$¢ osobiscie
i poprosi¢ o postuge — zaprosi¢ na $piewanie przy zmartym. ,Bo jak ludzie tacy:
czy tam sasiedzi, czy tam jakas rodzina, to szli i tak, chociaz ich nie zaprosili, ale
$piewak to nie poszedt, jak go nie zaprosili” — wspomina Krystyna Marzewska,
matzonka $piewaka z Wachu. Wydaje si¢ jednak, iz obowiazkiem bylo zapro-
szenie przede wszystkim prowadzacego lub kilku gléwnych najlepszych i naj-
starszych $piewakéw, bowiem jak zapamietat §piewak Stanistaw Switaj z Krobi:
»Lak jak Polak byt organizatorem i ten Szmigiel, [to] mnie tam nie prosili, bo ja
po sasiedzku, stale zachodzit: — Chodzta poméc — i si¢ szto”. Zatem zapraszano
tylko gtéwnych $piewakow, a ,reszta przychodzita ochotnie” — dodaje Switaj.

W Klimkach zapraszano specjalnie tylko prowadzacych $piewy Stanistawa
Szmigla i Konstantego Polaka — gdyz oni, wedtug respondentéw, byli ,,gtéwni”
i ,zawsze bylo milej [w znaczeniu: $piewakowi], jak kto§ poprosit”. Samo za-
praszanie §piewaka nie wigzalo si¢ z jaka$ specjalng procedura, ,nie ktaniano
mu si¢ nisko [...]. To byli przewaznie sasiedzi, to kazdy chetnie przychodzit”
~ twierdzi Stanistawa Konieczek z Krobi. Spiewakéw zapraszano do postugi
osobiscie, za$ sgsiedzi, znajomi i przyjaciele dowiadywali si¢ od siebie o zgonie

14 Dylewo skifada si¢ z kolonii-przysiétkéw zwyczajowo nazywanych Zaparowa, Stara Wies,
Sachalin, gdzie osiedlili si¢ zestaricy z Sachalina, Kolonia, Géry Dylewskie — na pogrzeb
schodzili si¢ mieszkaricy wszystkich kolonii, bez wzgledu na odlegtosé.

15 Najczesciej syn lub cérka zawiadamiat o $mierci ojca, matki, tescia lub tesciowej. Wdowa

po stracie meza, pograzona w smutku, zwykle nie byla w stanie zajmowac si¢ zaprasza-

niem $piewakéw. Informatorzy z Wachu podali, Ze z zaproszeniem, gtownie wieczorem

w dniu zgonu bliskiego, wysytano w szczegélnych przypadkach nawet mate dzieci.
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Fot 5. Bronistawa Polak
z Klimek — $piewaczka
pogrzebowa.

Fot. G. Parzych, Klimki,
2019 r.

Fot 6. Stanistaw Switaj
z Klimek — $piewak
pogrzebowy.

Fot. G. Parzych,
Klimki, 2019 r. Zbiory
Fonograficzne IS PAN.

i przychodzili bez zaproszenia. Koniecznos¢ indywidualnego zaproszenia $pie-
wakéw na pogrzeb swiadezy o szczegdlnej randze ich postugi i o ich pozyciji,
jaka zajmowali w wiejskiej spotecznosci, cho¢ oczywiscie byli to ludzie skromni
i pobozni. O powadze i koniecznosci $piewania przy ciele zmartego swiadcza
przekazy, w ktérych informatorzy wspominaja, ze nie kazda wie§ mogta po-
szczyci¢ sie obecnoscig $piewakéw. Stanistawa Konieczek z Krobi wspominata
pogrzeb w pewnej wiosce jeszcze w latach 90. ub. stulecia, gdzie nie bylo $pie-
wakéw. Rodzina jezdzita zatem do sasiedniej wioski, ,bo nie w kazdej wio-
sce sg tacy ludzi zdolni” i stamtad zapraszano $piewakéw. Mieszkanka Krobi
wspomniata, ze kiedy zmarli zescie jej corki mieszkajacy w Siarczyfgce (Siarcza
Eaka, gm. Kadzidlo), zapraszano, dowozono i odwozono z powrotem autem (!)
kazdego dnia kilku $piewakéw z odlegtej o 11 km Piaseczni (gm. Kadzidto)®.

16 Tstotne, ze Informatorka zapamietata, ze byla to grupa 6-8 mezczyzn — jednym ze $pie-

wakoéw byt Jozef Krystian (1930-2005).
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Préba odtworzenia sktadu pogrzebowych grup $piewaczych
w Krobi, Golance, Klimkach i w Wachu

Podczas wizyty u Stanistawy Konieczek (ktéra po $lubie w 1955 r. zamiesz-
kata w Krobi) podjelismy probe odtworzenia sktadu dawnej, nieistniejacej juz,
grupy $piewakéw pogrzebowych z Krobi, ktérzy $piewali na pogrzebie jej meza
i tesciowej juz w drugiej pot. XX w. (,dziadek Konieczek” pomart wezesniej, jesz-
cze przed wojng). W skiad tej grupy wchodzili: Bolestaw Pabich (ur. w 1936 1.),
Bolestaw Sobiech (ur.w 1933 r.), Stanistaw Brzozowy (1901-1980), Franciszek
Brzozowy — brat stryjeczny Sta-
nistawa (1909-1991), Wiadystaw
Zawojek (1934-2016), Stanistaw
Zawojek (1930-2004). ,Na po-
grzeby chodzit” réwniez Broni-
staw Mréz (1936-2019). Sposréd
wymienionych informatorzy jako
najwazniejszych $piewakéw, kté-
rzy prowadzili $piew i decydowali
o doborze piesni, wskazali Bole-
stawa Pabicha i Bolestawa Sobie-
cha. Sobiech zastgpowal czasem
Pabicha, a z czasem przejat funk-
cje prowadzacego po Bolestawie
Pabichu. Zofia Giers z Krobi
podkreglita, iz wzigtym $piewa-

kiem pogrzebowym w Krobi byt

Fot. 7. Stanistaw Brzozowy z Krobi ¢ ]
— épiewak. Fot. P. Dahlig, Krobia, 1980 r. wspomniany Stanistaw Brzozowy.
Zbiory Fonograficzne IS PAN. Razem z tym, znanym takze ze

swego bogatego repertuaru piesni
lesnych, wykonawcg $piewali najcze-
$ciej jego brat stryjeczny Franciszek Brzozowy i Czestaw Boruch oraz inni mez-
»17

czyzni z Krobi a kobiety pomagaty ,na dwa glosy™’. Krewny Stanistawa — Marian
Brzozowy — podkredlit, iz ,jak byto nas trzech, to najstarszy prowadzil”. Wedtug
tego $piewaka wymienieni Whadystaw i Stanistaw Zawojkowie nie prowadzili
$piew6w, bo ,oni §piewaé mogli bardzo adnie, ale nie mogli zacza¢ piosenki”.

W Golance, przed ocaleniem zanikajacej tradycji $piewania pogrzebow przez
kobiety z Kota Gospodyri, $piewy przy zmartym prowadzili Henryk Prusaczyk
(1931-2021) 1 J6zef Parzych (1928-2010). Ten drugi ze $piewakéw zastuzyt sig
grupie zeriskiej, przepisujac im zeszyty z tekstami piesni. W $piewaniu uczest-
niczyli tez Czestaw Madrak (1938-1991), Henryk Gramadzki (1932-1996),
Czestaw Zera (1935-1999) i miodszy $piewak Tadeusz Perzan (ur. w 1951 r,,
maz obecnej na nagraniach Celiny). Jedna z informatorek z Golanki wspomi-
nata J6zefa Parzycha, ze , byt to taki swas'® Prusaczyka i oni obaj zawsze siadali

17" Chodzi oczywiscie o dwa chéry — meski i zeniski, a nie o $piew polifoniczny. Udziat kobiet
w $piewach pogrzebowych zostanie oméwiony szerzej w kolejnych akapitach niniejszego
opracowania.

18 Swatami okreslaja dzis jeszcze starsi informatorzy swoich tesciéw.
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razem, no i Prusaczyk [...] opowiadal, Ze zawsze musiat on zaczynaé, bo jego
swar mial tremg”. Sam $piewak Henryk Prusaczyk dodaje, ze tak byto tylko na
poczatku ich wspdlnego §piewania, a potem ,juz go puszczali”— czyli pozwalali
Parzychowi §piewa¢ samodzielnie. Prusaczyk wspomniat réwniez mieszkajace-
go niedaleko niejakiego Laska, ktéry miat dwéch synéw — wszyscy oni $piewali,
a z czasem jeden z synéw prowadzil tez $piewy: ,zaczynal zawsze i $piewal”.
Spiewacy miejscowi wywodzili sie z réznych zakatkéw dtugiej na 7 km Golan-
ki. Przy drodze prowadzacej na Kapusciska (kolonia Golanki) mieszkali trzej
bracia o nazwisku Zera: Jézef (1918-1993) ,duzo chodzil [po pogrzebach]”,
Bolestaw (1928-2004) i najmlodszy Czestaw (1935-1999). Nasz informator
podkreslat, ze lubili $piewad, tadnie $piewali i lubit siada¢ obok jednego z nich
i razem z nim $piewaé. Wspomina, ze dawniej bylo duzo mtodych, chetnych
do $piewania — zapamigtal réwniez wsréd $piewakéw ,starego!® §piewaka” Jo-
zefa Bakule (ur. w 1940 r.) oraz swego szwagra Wiadystawa Mamajka (1914-
1988) a takze pomagajacego $piewakom Jézefa Niedzwieckiego (ur. w 1932 1.),
ktéry na pogrzeby ,chodzit stale”.

W odtworzeniu sktadu grupy $piewaczej w Klimkach pomogta notatka
sporzadzona przez Elzbiet¢ Tomczak-Sobotke, podyktowana przez $piewaka
Stanistawa Switaja przed wizyta naszej ekipy. Tak w niej opisat tradycje po-
grzebowe w Klimkach:

,Od 1945 r. piesni pogrzebowe w Klimkach prowadzit pan Stanistaw Szmi-
giel [niezyjacy juz wuj informatora — Stanistawa Switaja. Szmigiel urodzit si¢
w1902 r.,zmart w 1991 r.]*° az do lat 80., kiedy ze wzgledu na wiek i stan zdro-
wia zamieszkat u cérki w okolicach Olsztyna. Pan Konstanty Polak uczyt sie
piesni pogrzebowych razem z panem Stanistawem Szmiglem ze starych $piew-
nikéw dostepnych w tamtych czasach. Spiewali z poczatku razem, rézaniec
prowadzit pan Stanistaw Szmigiel, a potem Konstanty Polak [m3z nagrywanej
wraz ze Switajern informatorki — Bronistawy Polak (1921-1997)]. W §piewa-
niu pomagali mu inni jeszcze, jak: Stanistaw Switaj [ur. w 1937 r.], Bolestaw
Zateski [ur. w 1942 r.], Marian Péttorak [1942-2009], Wtadystaw Bakuta
[1939-2016], Wiadystaw Zateski [1936-2014] Zofia Bakuta [ur. w 1928 r.],
Czestawa Parzych [ur. w 1927 r.], Stanistaw Mysiorski [1924-1985], Jézef
Bakuta [1926-2009], Czestaw Mysiorski [1929-2017]. Pan Stanistaw Swi-
taj $piewal z panem Szmiglem, a pézniej z panem Polakiem. [...] Pierwszy
pogrzeb w Klimkach po wojnie w 1945 r. byt ojca pana Stanistawa Switaja.
Ojciec zgingt w okolicach Pett [gm. Myszyniec, pow. Ostroleka] zabity przez
zolnierza rosyjskiego, kiedy razem z innymi chiopami wiezli fawki z ziem
odzyskanych do szkoty. W $piewaniu pomagali jeszcze Franek [Franciszek]
Snietka, Jézef Parzych [wspomniany $piewak z Golanki], Stanistaw Péttorak,

Czestaw Parzych i inni starsi mieszkaricy wsi”.

19 Zapewne chodzilo o doswiadczenie w $piewie niz wiek, bowiem Bakula jest mtodszy od
Prusaczyka.

20 Informacje podane w nawiasach kwadratowych zostaly ustalone pézniej, podczas opraco-
wywania materialéw terenowych i dopisane do powyzszego cytatu.
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W Wachu, gdzie odwiedzili-
$my $piewakéw pogrzebowych
Henryka  Marzewskiego  (ur.
w 1941 r.) i Stefana Madraka (ur.
w 1922 r.), przy zmartych $piewa-
1i i prowadzili $piewy przodkowie
tego ostatniego: dziadek — Teofil
Sniadach (1871-1939) = Jegli-
jowca w gm. Kadzidlo i ojciec
Piotr Madrak (1900-1989)'.
Wedtug zdobytych informacji,

w sktad grupy $piewaczej, kto- Fot. 8. Zofia Giers z Krobi — $piewaczka

rej przewodniczyt Piotr Madrak, pogrzebowa. Fot. M. Bill-Kunce, Krobia,
2019 r. Zbiory Fonograficzne IS PAN.

wchodzili:  Stefan Bziukiewicz
(1924-2012), Eugeniusz Batdyga
(1929-2006), Aleksander Niedz-
wiedzki, Jézef Buncek?, najstar-
szy wiekiem Franciszek Lipka
(1898-1981) oraz $piewacy (by¢
moze bracia) o nazwisku Grala.
Z Madrakiem $piewal tez ojciec
Henryka Marzewskiego — Jézef
Marzewski® (1908-1991). Ko-
lejna generacja $piewakéw z Wa-
chu, ktérej przewodniczyt Stefan
Madrak, byla juz mniej liczna.
Henryk Marzewski, cho¢ byt
specjalnie proszony na pogrzeby,

przywozony i odwoiony autem

(czasem i sam jezdzil, poniewaz

mial samochdd), pomagal $pie- Fot. 9. Henryk Prusaczyk z Golanki —
waé Madrakowi, ale sam $piewéw spiewak pogrzebowy. Fot. M. Bill-Kunce,
nie prowadzil: ,siadalim obydwa” Golanka, 2019 IrS ZIEXKIY Fonograficzne

— wspomina. Obok Madraka sia-

dali takze Bakuta, Henryk Mu-

rzyn (ur. w 1936 r.)*, Wiadystaw Marzewski (1933-2017) i obecny na nagra-
niach Czestaw Marzewski (ur. w 1965 r.), syn Wiadystawa. Obecnie $piewy
w Wachu prowadzi Lucjan Trzcinski urodzony w 1963 ., $piewak, ktéry pelnit
tez wiele lat funkcje organisty.

21 Jego $piewy lesne zostaly nagrane w latach 1963-1964 i zdeponowane w Zbiorach Fono-
graficznych Instytutu Sztuki PAN pod sygnaturami T2698 1 T4312.

22 Nie udalo si¢ nam, niestety, ustali¢ daty zycia tych dwéch ostatnich $piewakéw.

2 W Urzedzie Stanu Cywilnego w Kadzidle nazwisko Jézefa, wskutek pomytki urzednika,
zostalo zanotowane jako Mazewski.

24 W USC w Kadzidle odnotowano dwéch mezczyzn o tym samym nazwisku urodzonych
w 1936 r. Jeden z nich zmart w 1995 ., drugi w 2009 r.).
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Nauka $piewania, przyjecie profesji §piewaka pogrzebowego
i charakterystyka postaci wybranych $§piewakéw

Spiewak z Golanki, Henryk Prusaczyk, ktéry dawniej przewodniczyt lo-
kalnej grupie $piewaczej, wspomina, Ze zainteresowat si¢ postuga $piewania na
pogrzebach jako mlodzieniec, majac 17-18 lat. Juz wczesniej chodzit spiewaé
z ojcem, ktéry byt spiewakiem pogrzebowym i prowadzit $§piewy. Wspomina,
ze wéwczas wielu §piewakéw przychodzito wraz ze swoimi synami: ,Duzo ta-
kich, co i syny i ojce. Ojce dobrze $piewali i syny razem”. Prusaczyk zapamietat
zwlaszcza trzech miodych $piewakéw, ktérzy ,chodzili z ojcami i si¢ przyu-
czali”. Mlody adept sztuki §piewu przy zmartych zwykle szukat sobie wzoru
do nasladowania, kogo$ juz wprawionego w praktyke $piewu, przy kim tatwiej
bylo sie nauczy¢ $piewaé. Prusaczyk wspomina z tamtych czaséw swego sgsia-
da, przy ktérym zawsze siadal, bo ten dobrze $piewat ale tez w swoisty spo-
s6b korygowal niedoskonatosci mtodszego kolegi: ,,co nie wyciagnatem, czy za
szybko, to mnie zawsze otracit”. Spiewacy pogrzebowi byli ludzmi wrazliwymi
na dzwiek i §piew, a ponadto uchodzili za ludzi poboznych i bogobojnych?: ,Ja
strasznie lubitem $piew. Spiew lubitem mocno. Ja sobie sam, jak co§ robitem
na polu, czy oratem, czy tam co$ koniami, [lubitem] $piewac i pobozne piesni
i takie piesnie tak sobie §piewatem i ja lubitem to mocno. [...] Lubitem te po-
zegnania, to lubitem mocno”. Po ojcu przejat Prusaczyk prowadzenie spiewéw
w Golance: ,Ja tez prowadzilem potem, juz jakem byt starszy, to ja prowadzi-
tem. [...] I teraz dopiero umieraja te, co zaczynali $piewa¢”. Sam zatem nalezy
do ostatniego meskiego pokolenia, ktére odziedziczyto i kultywowalo tradycje
po ojcach.

Wedlug wspomnieri najstarszych respondentéw z Klimek $piewakami od-
powiedzialnymi tu za zaczynanie piesni, podawanie tonu, byli dawniej Maksym
Szmigiel (ojciec Stanistawa Szmigla), Stanistaw Szmigiel i Konstanty Polak —
,»Oni byli gtéwnymi, a reszta pomocniki”—wspomina §piewak Stanistaw Switaj.
Wspomniany w przekazie z Klimek $piewak Stanistaw Szmigiel (urodzony na
poczatku ubiegltego wicku) byt postacig niezwykle interesujaca. Wedtug wspo-
mnien Bronistawy Polak i Stanistawa Switaja byt to cztowiek pobozny, niepi-
$mienny, ale obdarzony niezwykla pamiecia: ,On z pamieci! On ustyszal raz
i juz wiedziat! Taka miat pamie¢! Bo to byt czlowiek modlacy”. Switaj wspomi-
na, jak Szmigiel po jednym wystuchaniu piesni w Brzozowej (Brzozowa, gm.
Kadzidto, gdzie pojechat kiedys na pogrzeb) ,juz wiedziat piesnic”. Spiewak
Stanistaw Switaj, ktory juz jako nastolatek uczestniczyt w pogrzebach (dotgczat
do $piewakéw, jak okresla, ,po katach”) terminowat potem u Szmigla i uczyt sig
yze Szmiglem ze starych $piewnikéw” co oznacza, ze przyswajal sobie dosko-

% Henryk Prusaczyk wspominat swa babke, ktéra, majac ,rente z Ameryki” (chodzi zapew-
ne o pienigdze wysytane rodzinom przez wyjezdzajacych m.in. do Ameryki ,za chlebem”
emigrantéw z péinocnego Mazowsza) ufundowata dla kosciota w Kadzidle sztandar, za
co, w dowéd wdzigeznosci, otrzymata od wspomnianego ksiedza Mieczystawa Mieszki
Zywoty swigtych — popularng wéwezas lekture mieszkancéw wsi. Poniewaz sama nie po-
trafifa czytaé, czynit to mtody Henryk: ,jak ja zostalem w domu to juz ona mnie prosita,
2eby siedziec i jej czyta¢”. Babka — jak wspomina Prusaczyk — mogta stucha¢ Zywotsw
,dzien i noc”.
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nale zapamigtane przez Szmigla melodie piesni i pomagat zarazem mistrzowi
w przypominaniu tekstéw: ,Aby tylko zaczaé, to juz Szmigiel wiedzial”. Tego
rodzaju préby odbywali $piewacy, ,zeby sie wprowadzi¢ w ton, zeby im réwno
wychodzito” — wspomina Bronistawa Polak spotkania swego meza ze Szmi-
glem. I Szmigiel tu przychodzit, tez pospiewali sobie”. ,Nie przeszkadzato”, ze
$piewali piesn pogrzebowa poza obrzgdem pogrzebu, ale nalezy podkresli¢, ze
nauka piesni czy ich przypominanie przed pogrzebem byty jedynymi sytuacja-
mi, gdy piesni te mogly wybrzmie¢ w innym niz cisle przestrzeganym przez
lud rytualnym kontekscie. Konstanty w domu ,nieraz jak miat wolng chwile to
przegladat te $piewniki. No, na glos to nie [...], tylko tak sobie, dla siebie tylko
[$piewal]” — wspomina malzonka niezyjacego juz $piewaka.

W praktyce pogrzebowej — wedtug Stanistawa Switaja — to ,,Polak [Konstat-
nty] z ksigzki zaczynalt?®, a juz ciagnelimy razem wszyscy wtenczas”. Spiewacy
zatem laczyli w $piewie sily, ale tez i umiejetnosei: jeden pamigtal melodie,
inny umiat czytaé. Ze wspomnien Switaja wynika, ze $piewak ten miat dwéch
mistrzéw, od ktérych si¢ uczyt: Stanistawa Szmigla i Konstantego Polaka — obu
darzyt estyma, a Konstantego — w rozmowie z jego zona, Bronistawa — wspo-
mina, jako tego, ktory szczegdlnie zachecal go do $piewania i przejat z nim
tradycje $piewu po $mieci Szmigla: ,Pani maz zachodzit po mnie. Bo ja bytlem
najblizej taki chlopak, ktéry moglem $piewaé. [...] Stale po mnie zachodzit.
I w razie czego to ja mu pomagam. Kto$ nie mdgl, to mysmy oba ciagneli
wtenczas. — Stasiek! [wotal Konstanty], szykuj si¢ na pogrzeb — i to wszystko”.
Switaj skromnie nie odpowiedziat na pytanie, czemu jego akurat wybrat Polak

2 Dodajmy, ze Konstanty, jako wziety $piewak, prowadzit takze w Klimkach $piewy, gdy
»chodzit obraz” Matki Bozej.
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do pomocy. Wspomniat tylko, ze ,stare chiopy chodzili — to one za stotem,
a my [mlodzi chlopcy] tam w kacie — bo to teraz miodziez nie chodzi, ale
kiedys$ to my chodzili i usiedli: tutaj kobiety, a my, ta mlodziez, sobie w kaciku
osobno [usiedliémy] i $§piewalim tak samo. I tez mielim zeszyty, bo my od tych
starszych spisywali sobie i sobie pociggalim. [...] I w ten sposéb sie wciggali we
spiew”. Juz wéwezas do $piewu dotaczaly sie tez dziewczeta — Switaj okresla, ze
byta to mlodziez w wieku ok. 18-20 lat: ,Byli chetni, starali si¢. Bo w tej chwili
nie ma chetnych...”.

Spiewak z Wachu Piotr Madrak byt cztowiekiem poboznym, wychowywat
dzieci (nie tylko swoje), zachecat do udzialu w nabozenstwach majowych, do
rekolekeji. Doradzat mtodziezy, by w czas rekolekgji szybko uwijata si¢ z pra-
cg 1 obowigzkami, by p6js¢ na rekolekeje do kosciota do Kadzidta. Piotr cza-
sem nucit sobie piesni pogrzebowe: ,Nieraz tata nucit tak, ale to przewaznie
to przed pogrzebami, jak gdzies tam mézili, ze tam kto$ jest chory mocno czy
cos$, to nieraz sobzie otworzyt i tak zanucit [...] zeby dobrze poszto” — opo-
wiada synowa $piewaka. Jako niezwykle zamitowanego w $piewie wspomina
Piotra takze jego wnuczka, Teresa Bogurski: ,On byt peten zycia, on i $piewat,
i taiczyt?’. Bardzo lubit $piewac [...] Siedzial, obieral ziemniaki, czy [...] kroit
brukiew dla kréw i po prostu spiewal, czy opowiadat. Ja, jako mtoda dziewczy-
na stuchatam, jak méj dziadek i méj tato czytali Krzyzaksw, czytali Trylogie.
Siedzieli przy lampie [...] i czytali na zmiang [...] tata i dziadek a mama robita
na krosnach”. Prowadzacy $piewy w Wachu Piotr Madrak byt osoba muzykal-
na, a jego repertuar nie ograniczal si¢ tylko — podobnie jak wspomnianego Sta-
nistawa Brzozowego z Krobi — do piesni pogrzebowych. Tak wspomina tescia
Zofia Madrak: ,Tata to byt taki: do péinocka liczy¢ siedziat i §piewal — taki
$piewak, ze naprawde, z moja mama. I Jesne te piesnie i oczepiny, co kiedys byto,
bo to byli obydwoje takie §piewaki”. Dodaje réwniez, jak bardzo to §piewanie
swata byto pomocne jej i jej mezowi, ktérzy zajeci praca mogli liczy¢ na po-
moc w wychowaniu szesciorga dzieci, ktére dziadkowie zabawiali $piewaniem
réznych piesni.

Nastepca Piotra zostat jego syn. Stefan Madrak wspominat, ze juz w wieku
dwunastu lat interesowat si¢ ksigzkami z pie$niami nalezacymi do jego ojca:
,Ja mialem dwanascie lat, to ja te ksiazki przegladat i §piewat sobie, w domu
sobie. [Melodie] styszalem od dziadka, od ojca pézniej”. [ Ojciec] nieraz nucit
w domu. Tak, bo on juz byt $piewak taki, koscielny. On tam wszystkie [znal
piesni]!” dodaje zona $piewaka, Zofia. Ty szczegdlng postugy zainteresowat si¢
Stefan w wieku 20 lat, kiedy dojrzalo w nim powotanie do kontynuowania
tradycji $piewu pogrzebowego ojca i dziadka. Wezesniejsze uczestnictwo w po-
grzebach uznaje za rzecz oczywista, dotyczaca kazdego mieszkarica wsi: ,Bo
kiedy$ takie interesowanie bylo, ze zmart we wsi, to szta cata wioska [i] przy-
chodzita na pogrzeb”. Stefan poczatkowo nie prowadzit $piewéw, lecz tylko
pomagal w $piewie swemu tacie. Przejat te funkcje dopiero po $mierci ojca.
Kiedy Stefan si¢ ozenit, Piotr, jego ojciec, zachgcal takze swoja synows Zofie

27 Wiemy, ze Piotr $piewal takze na weselach i bral czynny udziat w nabozenstwach ma-
jowych przy krzyzach i kapliczkach. W Herodach grat role $mierci a jego dom byt czesto

miejscem préb kolednikéw.
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do uczestnictwa w pogrzebach i do $piewania. Wtedy na pogrzeb, réwniez do
$piewania, przychodzito znacznie wigcej osob: ,Dzis to [...] nie ma komu i§¢
i nikt nie ma czasu i§¢, a kiedys$ ludzie mieli czas na wszystko” — wspomina
Zofia Madrak — zona Stefana. Spiewak, za namowg ksiedza, petnit takze — po
przejsciu na emeryture (pracowal m.in. w porcie w Gdyni) — funkcje zakry-
stiana w wybudowanym w 1981 r. kosciele w Wachu (Madrak ma szczegdlng
zastuge w ufundowaniu placu pod miejscowy kosciot).

Inny $piewak z Wachu, Henryk Marzewski, ktéry byt czlonkiem meskie;
grupy $piewaczej, ktérg prowadzit Madrak, réwniez ma pokoleniowe tradycje
$piewu w rodzinie. Oprécz ojca, Jézeta Marzewskiego, przy zmartych $pie-
wat takze jego dziadek. Henryk, za namows Stefana Madraka, zastapit ojca po
jego $mierci w 1991 r. Jak wspomina Marzewski, podczas spotkania w kosciele
Madrak zaproponowal mu $piewanie: ,On wiedzial, Ze ja troch¢ mam glosu”.
Zona $piewaka Krystyna wspomina, ze ,siedzieli razem [z Madrakiem] i tak
spiewali” i maz si¢ nauczyt piesni. Spiewanie kontynuowat do 2015 r. kiedy to
wskutek zawatu ,glos polecial”i sit juz nie starczyto na dalszg postuge.

Formy wynagrodzenia i ugoszczenia §piewakow

Za $piewanie zasadniczo nie wynagradzano $piewakéw. Wedtug informa-
toréw z Krobi $piewanie odbywato sie ,kolezenisko, sasiedzko we wsi”. Nale-
zalo jednak zadba¢ o $piewakow, zorganizowaé poczestunek, na ktéry dawniej
sktadat si¢ zwykle placek (domowe ciasto drozdzowe) pieczony zwykle przez
sasiadki osoby zmarlej, rarytasem byta kietbasa lub w ogéle thustsze pozywie-
nie: ,Bo zeszli si¢ $piewaki, ktérzy siedzieli przy stole, a ludzie na tawkach
siedzieli, na stotkach — to wtedy im nasmazyli, i chleb, i to maczali w tuku?®
[ttuszczu] 1 jedli”— wspomina $piewak z Wachu, Henryk Marzewski. W ostat-
nich latach byly to zwykle skromne poczgstunki: ciastka, napoje paristwowe,
kanapki. Dawniej podawano piwo whasnej roboty (kozicowe) i kompot, pézniej
piwo sklepowe — a wigc, w opinii informatoréw, lepsze niz domowe. Spiewa—
kéw czestowano w miar¢ mozliwosci tez kawg 1 herbatg. Informatorzy zgodnie
podkreslaja, ze dawniej, zaraz po wojnie, poczgstunki — w poréwnaniu z obec-
nymi czasami — byly skromniejsze, ze wzgledu na biedg. Na stole ktadziono tez
,wspolne” papierosy ale byta to zapewne uzywka, ktéra dawnej — ze wzgledu
na biede — nie pojawiata si¢ czg¢sto na pogrzebach. Tyton palono na zewnatrz,
podczas przerw w $piewaniu. Jako$é poczestunku zalezata oczywiscie od za-
moznosci i mozliwosci danej rodziny. Poczestunek stawiano na stole i byt on
przeznaczony przede wszystkim dla $piewakow, jednak w praktyce kanapkami
i napojami czgstowali sie réwniez odwiedzajacy sasiedzi. Wedlug wspomnien
z Klimek, kiedy $piewacy wychodzili ,na fajke”, do ich stotu zasiadali pozostali
goscie 1 czestowali sig, a $piewacy mieli przerwe dotad, az wszyscy sie posila.
Obfitszy poczgstunek (np. wedliny) nastgpowal czasem po zakoriczeniu na-
bozenistwa i po rézancu, koriczacym pogrzeb zasiadato si¢ jeszcze do stotéw.
Informatorzy zaprzeczaja jakoby cz¢stowano $piewakdéw alkoholem (dawniej
bimbrem), a jesli juz si¢ pojawial, to po zakonczeniu danego wieczora pogrzebu,

28 Tuk — nieskrzepniety tluszcz.
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po péinocy. Jeden ze starszych $piewakéw wspomnial, iz obecnie na pogrzebach
zrezygnowano z cz¢stowania nawet lekkim alkoholem (np. piwem), poniewaz,
cho¢ $piewacy wypijali maksymalnie po jednej butelce, to z trunku, w sposéb
nieumiarkowany, korzystali ci, ktérzy ,uczestniczyli w pogrzebie” w koryta-
rzu. Zanotowali§my jednak jedyny, dos¢ zabawny przekaz o ,podchmielonym”
przewodniku $piewow, ktéry nieco rozochocony rozpoczynat spiewanie piesni
pogrzebowych zawotaniem na pozostatych: ,jedziem!”.

Przewodnik $piewéw w Golance, Henryk Prusaczyk, opowiadajac o tym,
jak proszono $piewakéw na pogrzeby podkreslit, ze dawniej juz sam fakt przy-
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wiezienia i odwiezienia autem (na co mogli sobie pozwoli¢ przeciez nieliczni
i najzamozniejsi) byt nobilitujacy i stanowil, obok zwyktego podzigkowania za
postuge, rodzaj rekompensaty trudu.

Od regut zdarzaly si¢ jednak wyjatki — informatorzy wspomnieli np. o jed-
nym z uznanych $§piewakéw, ktéry pobierat oplate za postuge: ,Za pieniadze!
Jemu trzeba bylo ptaci¢. Za darmo nie poszedt. On miat glos! Taki miat glos
elegancki”. Jednak wspomniana optata nie byta wygérowana — chyba ze $pie-
wak musial udac si¢ poza swoja wioske. Informatorzy ttumaczg te¢ (chyba jed-
nak nietypowsa) sytuacje faktem, iz $piewak 6w byt biedny i ,chcial sobie co$
zarobi¢”. Takze inni $piewacy pobierali optaty, jadac na inng wioske. Wedtug
informatorek mogta by¢ to réwnowarto$é¢ ok. 1,5 litra wédki co stanowito
wéwezas, w drugiej pot. lat 90. XX w. (a wige zaraz po denominagji zlotego) ok.
50 zt. Réwniez jeden z przewodnikéw grupy $piewaczej napomknat, iz nieobce

mu byly sytuacje pobierania wynagrodzenia przez prowadzacych z innych wsi.

Ksiazki, kantyczki, zeszyty — atrybuty $piewakow

Atrybutem $piewakéw byly ksiazki lub zeszyty, w ktérych spisano teksty
dtugich piesni. Jest to — podobnie jak w przypadku innych ludowych praktyk
religijnych — sytuacja wspomagania pamieci wykonawcéw przez zwykle reko-
pismienne zrédlo tekstu. Warstwa muzyczna przekazywana jest catkowicie
w sposéb tradycyjnego przejmowania pamieciowego, a dtuga praktyka §piewu
(nawet okazyjnego — jak w przypadku pogrzebow czy dorocznych nabozeristw)
sprawia, ze wielu do$wiadczonych $piewakéw tylko sporadycznie ,zerka” do
zapiskéw. W wypowiedziach respondentéw $piewacy pogrzebowi opisywani
sg zwykle jako ci, ktérzy mieli ksiazki, kantyczki, zeszyty, np. Stanistawa Ko-
nieczek z Krobi tak wspomina $piewakéw ze swojej rodzinnej wsi Dylewo: ,bo
tam byli tacy $piewacy, co juz przy pogrzebach $piewali, mieli takie — jeszcze
kiedys, pamietam — kantyczki. [...] Takie grube kantyczki byty. [...] To jeszcze
ja to pamietam jak z tych kantyczkéw $piewali te pogrzebowe piesni. Bo tam,
w tej ksiazce, to byly wszystkie piesni! Jakie tylko: i na Boze Narodzenie i na
adwent i na Wielkanoc i na Zestanie Ducha Swietego. I tam byty i pogrzebowe
piesnie. To ony mieli tam te ksiazki i z tych ksiazkéw $piewali te $piewaki”.
Marian Brzozowy wspomina, iz jego wuj, Stanistaw ,miat kantyczke”. Wigk-
szo$§¢ informatoréw pamieta, ze kantyczki byty whasnie grube i wysokie i ,jakie
tylko uroczystosci w roku byty, to wszystkie piesnie na te wszystkie uroczystosci
byty, i pogrzebowe” (Krobia). Konstanty Polak, $piewak z Klimek mial — jak
informuje jego zona Bronistawa — podobnie jak J6zef Bakuta, ,stare $piewni-
ki” ale pewnego razu ,postarat si¢ i kupsit wielki $piewnik”. Stanistaw Switaj
potwierdza, ze w tym ,wielkim $piewniku” byto ,to samo, co w starodawnych.
[...] Nic si¢ nie réznito”. Kiedy Polak kupit ten $piewnik, nabytek éw stat si¢
obiektem zainteresowania Spiewakéw, a przede wszystkim gtéwnego przewod-
nika — Szmigla, ktéry spotykat si¢ z Polakiem na swego rodzaju préby w celu

2 Poniewaz s3 to wspomnienia czaséw miedzywojennych, mozna wnioskowaé, zwazywszy
takze na powojenny rozwoj edukacji, iz praktyka przepisywania tekstow do zeszytéw upo-
wszechnita si¢ w drugiej pot. XX w., co jednak nie oznacza, iz nie istnieja rekopismienne
ludowe Zrédta migdzywojenne i wezesniejsze.
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doskonalenia swej pamieci. Dota-
czal do nich i na pogrzebach Sta-
nistaw Switaj ,zeby sie¢ weiggnac”.
By¢ moze wilasnie dlatego grupa
$piewakéw byta zgrana, a postu-
ge petnili sprawnie: ,Oni nic nie
urzedowali, siadali za stét, jak ten
zaczynal Polak czy Szmigiel, tak
wszyscy ciagneli to samo”.

W Klimkach $piewacy dopet-
niali si¢ umiejetnosciami: Kon-
stanty Polak mial ksigzke (jako
jedyny), Jézef Szmigiel dosko-
nale pamietal melodie i zapew-
ne wigkszo$¢ tekstow (byt pono¢

niepi$mienny), za$ pozostali §pie-
wacy mieli zeszyty. Jesli §piewak

Fot. 10: Zbior piesni naboznych katolickich. ..
Egzemplarz nalezacy do $piewaka z Klimek,

nie mial swojego brulionu, $pie-

wal z zeszytu innego $piewaka. Konstantego Polaka. Fot. M. Bill-Kunce,
Spiewacy zasadniczo sami sobie Klimki 2019 r. Zbiory Fonograficzne
IS PAN.

przepisywali zeszyty — Stanistaw
Switaj wspomina, ze jego pradzia-
dek ,sam sobie spisal zeszyt”. Jemu za$ ksiazke¢ do przepisania odpowiednich
piesni pozyczyt (jednorazowo®’) Konstanty Polak: ,mnie dat ksigzke Polak — ja
sobie naspisywat [...] tak, zeby wszyscy mieli [...]. Dwa dni siedziatem catymi
dniami. Spisalem, co on mi pozaznaczal. [...] Wybral: «te i te b¢dg $piewywa-
ne» i koniec. Piosenki wybrane z tej ksiazki”. Przez dwa dni zatem dwudzie-
stotrzyletni Switaj spisal sobie do ,trzydziestokartkowego” zeszytu te piesni,
ktére mu Polak wyznaczyt do przepisania i do pézniejszego wykonywania na
pogrzebach. Co ciekawe, oddat si¢ temu niemal benedyktynskiemu zajeciu pod-
czas jednej z przepustek — byt wéwczas w wojsku’l. Zona Konstantego Broni-
stawa Polak dodaje, ze jej maz ,tak bardzo nie podktadal [nie pozyczat ksigzki],
bo ludzie szarpali, a to nie byto mlode! Bo to ile§ lat! [miata ta ksiazka]”. Owym
cennym zbiorem piesni, ktéry nabyt Polak, okazat si¢ popularny i czesto jeszcze
spotykany u $§piewakéw w réznych regionach Polski, wydany w drugiej potowie
XIX w. Zbior piesni naboznych katolickich do uzytku koscielnego i domowego®.

30 Kilkakrotnie potwierdzono w wywiadach nieche¢ wihascicieli ksiazek i zeszytéw do pozy-
czania zrédet na dtuzszy czas. Przywigzanie do zeszytéw stabto wraz z dtugoscia praktyki
$piewu, gdy coraz wiecej tekstéw utrwalito sie w pamieci spiewakéw.

31 Obecnie Switaj swego zeszytu juz nie posiada — pozyczyt go bratu, ktéry mieszka dale-

ko od Kurpi. Sam $piewak w pewnym momencie praktyki nie potrzebowat juz zeszytu,

doskonale zapamigtat repertuar, podobnie jak jego towarzysz — Konstanty Polak, ktérego
zona thumaczy: ,Jak cztowiek tyle chodzit i spiewal, to juz si¢ w glowe whijato”. Switaj
za§ wspomina pomoc pozostatych §piewakéw, a obecnie $piewaczek: ,Dawali mi [zeszyt].

Aby tylko zacza¢”. Réwniez Henryk Marzewski, podczas odwiedzin nie posiadat juz swo-

jego zeszytu: ,Ja tam i na pami¢¢ umiem. Dwa, trzy razy i... nie ma sprawy”.

32 Zbior piesni naboznych katolickich do uzytku koscielnego i domowego. Zawiera: 42 Msze, Nie-

szpory, 1102 Piesni z dodatkiem Nieszporow laciriskich, jeszcze 4 wigcej Piesni laciriskie i 28
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Fot. 11: Strona tytulowa zeszytu z piesniami pogrzebowymi nalezacego obecnie
do Zofii Giers, $piewaczki z Krobi. Fot. M. Bill-Kunce, Krobia, 2019 r. Zbiory
Fonograficzne IS PAN.

Ze wspomnien zony Konstantego Polaka wynika, ze jej maz zaplanowat
zakup ksiazki po tym, jak zapoznat si¢ z egzemplarzami, ktére posiadali inni
$piewacy z sgsiednich wiosek w gminie, a takze w innych, sgsiednich gminach.
Dowiedziat si¢ réwniez, jak zdoby¢ taka ksiege, co nie byto sprawa tatwa, bo-
wiem Zbidr piesni naboznych katolickich mozna byto wéwczas sprowadzi¢ z Ame-
ryki33: Takie ksiazki mieli w Lipnikach $piewaki, w Jezgarce (Jazgarka, gm.
Kadzidlo) te ksigzki mieli, wigc on poszedt, wzial te numery i w liscie, tam do
tej Ameryki, i poszukali tam, bo wsze¢dzie taki to nie jest ” — wspomina zona,
bowiem Konstanty ksigzke zaméwit ok. 1953 r., gdy juz byli matzenstwem —
»On miat chec do tego, zaufanie i musial wykonaé to”— wspomina determinacje
meza Bronistawa Polak. Istotng informacj¢ dodaje Elzbieta Tomczak-Sobotka:
by optaci¢ zaméwienie za t¢ ksiazke, cata spotecznosé Klimek zorganizowata
wowczas sktadke pieniezna. Jednak kiedy przesytka nadeszta, Polak honorowo
pokryt koszt, za$ usktadang kwote przeznaczono na zakup nowej komzy, w kté-
rej zastuzony $piewak Stanistaw Szmigiel brat udzial w kolejnych procesjach
koscielnych, noszac choragiew. Gest ten §wiadezy o tym, iz ludowa pobozno$¢
wspolegzystowata z Zyciem parafii i strefy te uzupetniaty si¢ jako swego rodzaju
locum 1 universum.

Przepisanych piesni — wedtug wspomnieni informatoréw — wystarczalo na
o$piewanie calego czuwania przy zmarlym (dwa wieczory i wyprowadzenie).
Kazdego dnia, wedtug Stanistawa Switaja $piewano ,przewaznie inne” piesni,
cho¢, jak dodaje Bronistawa Polak piesni mogly si¢ powtérzyc.

Piesni za Polske. Chicago 1868: Polish American Publishing Company (1145 Noble Stre-

et, Chicago, Ill. Branch: 130 E. 7 St., New York). Dodajmy, iz péZniejsze edycje tego

zbioru z 1871 i 1886 r. zostalty wydane w Pelplinie.
33 Wydawnictwa drukowane w Stanach Zjednoczonych w drugiej pot. XIX w., a przezna-
czone dla zarobkowej emigracji Polakéw, przybywajacych takze z Kurpi, zyskaty popyt
takze po niemal wieku, gdy w kraju panowat totalitarny system zaangazowany réwniez
w ograniczenie dziatalnosci Kosciota Katolickiego (zob. np. Jacek Jackowski: Folk religious
songs sung during the Peregrination of Virgin Mary’s Icon. An example of traditional Polish
peasant piety in communist times, ,Musicology Today” 2010, vol. 7. Institute of Musicology,
University of Warsaw; Musicology Section of the Polish Composers’ Union, s. 182-211).
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Po wojnie niemal kazdy $piewak posiadal zeszyt z piesniami (wzrost po-
ziomu edukacji). Zeszyty, spisywane przez $piewakéw zasadniczo z jednego
zrédta — ksigzki (lub innego zeszytu) gléwnego prowadzacego, mialy te zalete,
ze zawieraly zwykle jedna, ustalona w grupie wersje piesni. Zeszyty byly zwy-
kle podpisywane, za$ na koricu spisywano kolejno$¢ piesni, ktére — jak wyni-
ka z rozméw z wykonawcami — $piewacy znali i §piewali (rzadko zdarzaty si¢
w zeszytach piesni w ogéle niewykonywane, cho¢ wykonawcy niektére $piewali
chetniej i czgdciej). W zeszytach spisywano piesni bezposrednio z ksigzek lub
odpisywano ze starszych zeszytow. Specyficzna ortografia lub zmiany pisowni
niektérych wyrazéw (zwlaszcza nazw wilasnych) moga $wiadczy¢, iz niektére
teksty spisywano z pamieci lub z dyktatu. Zapisy byty oczywiscie w formie
jezyka literackiego, co miato istotny wptyw na ujednolicenie wykonania tekstu
w $piewie. Zofia Madrak z Wachu, choé¢ podobnie jak jej maz zachowata gwa-
re kurpiowska w codziennej, potocznej mowie, poinformowata nas, ze jezeli
teksty piesni byly napisane literackim jezykiem, wykonawcy tak je wykonywali
— zwlaszcza mlodsze pokolenie. Starsi jednak — sama zalicza si¢ do tego poko-
lenia — wymawiali literackie stowa gwara ,bo kiedy$ tam ci¢zko byto [si¢] od
tego odwréci¢”. Zasadniczo jednak istnienie Zrédet pisanych dla tekstow $pie-
wanych piesni pogrzebowych i innych naboznych (np. pasyjnych, za Obrazem)
niwelowato lokalng wymowe i homogenizowato wykonania tekstéw, nawet je-
zeli niektérzy z wykonawcéw zachowali w mowie lokalny dialekt.

Ksiazki i zeszyty byty dziedziczone (jesli w rodzinie kontynuowano postuge
$piewania na pogrzebach) lub przekazywane. Marianna Sobiech z Krobi — obec-
na podczas nagrania — §piewa z zeszytu, ktéry pozostat po jej mezu, $piewa-
ku Bolestawie (on sam spisal caly zeszyt). Zofia Giers, réwniez $piewaczka
z Krobi, posiada zeszyt po Czestawie Kowalczyk (swojej stryjecznej siostrze),
$piewaczce pogrzebowej, ktéra ze wzgledu na stan zdrowia zaprzestalta uczest-
nictwa w pogrzebach i przekazata zeszyt aktywnej wykonawczyni. Na korcu
tego zeszytu jest spis 32 piesni. Informatorki z Krobi twierdza, ze wszystkie te
piesni byly $piewane na pogrzebach, a sama Zofia Giers uwaza, ze zna (a przy-
najmniej dawniej znata) wszystkie spisane tu utwory.

Zeszyty, ktérymi dysponuja wykonawczynie z Golanki, spisal niezyjacy juz
Jozef Parzych. Podjat si¢ on ok. 3 lata przed $miercig przepisania w kilku eg-
zemplarzach zeszytu pogrzebowego. Dzicki temu obecne wykonawczynie maja
zeszyty, w ktorych ,s3 po kolei te wszystkie piesni”. Spiewaczki wspominaja, iz
Parzych miat szczegdlng intencje w przepisywaniu zeszytéw — prosit o modli-
twe: ,Masz zeszyt, pomddl si¢ za mnie” — méwil, rozdajac kobietom zeszyty.
Sam wiedziat, ktére z nich najbardziej angazuja si¢ w $piewanie na pogrzebach
i to dla nich przeznaczyt swe rekopisy. Przepisywanie zeszytéw musiato mie¢
—w przekonaniu informatoréw — jakas forme oczyszczajaca, bowiem podejmo-
wali si¢ tego zajecia ludzie przeczuwajacy swéj koniec lub chorzy — np. zeszyt
Piotra Madraka z Wachu, obecnie nalezacy do jego syna, ktéry przejat $piewa-
nie po ojcu, przepisat szwagier Stefana Madraka — Jézef, lezac w szpitalu.

Przez dtuzszy czas do raz przepisanego zeszytu nie dochodzit nowy reper-
tuar — rekopisy pozostawaty zasadniczo skoriczone, jednak w ostatnich dekadach
ubiegtego stulecia pojawiaty sie nowe piesni, ktére takze — wedtug $piewakéw
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— pasowaty do zaspiewania na pogrzebie. Nowy repertuar byt zwykle kolporto-
wany jako kopie maszynopiséw, druki, luzne kartki ale tez reczne odpisy, kt6-
re wykonawcy wktadali miedzy kartki zeszytéw lub — jesli starczyto wolnego
miejsca — dopisywali.
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Miejsce $piewak6éw w izbie podczas pogrzebu

Miejsce ciala zmartego w izbie i miejsca zajmowane przez poszczegélne
grupy oséb obecnych na pogrzebie, a wigc: $piewakéw, rodziny i odwiedzajacych
zalezne byto od wielkodci a takze ksztaltu pomieszczenia, jakim dysponowa-
no. Jesli izba byta duza, przestronna, to w odpowiednim miejscu lezat zmarty
(w Golance niektérzy informatorzy okreslali to miejsce jako gréb) a po drugiej
stronie byly rozstawione stoty i przy jednym z nich $piewali $piewacy, pozo-
stajac w tym samym pomieszczeniu, w ktérym lezato ciato. Jesli pomieszcze-
nie za$ byto male, w izbie, gdzie lezal zmarty, czuwata tylko rodzina (zwykle
liczna), a $piewacy siedzieli i $piewali w pomieszczeniu obok (w Golance takie
mniejsze pomieszczenie sgsiadujace z gtéwna izbg okresla si¢ do dzi§ mianem
alkierza). Bronistawa Polak z Klimek pamigta, ze w jej rodzinie na pogrzeb
mogto si¢ zjecha¢ nawet do 50 0s6b — przy tej ilosci niemozliwym byto zmiesz-
czenie wszystkich w jednej izbie, wigc $piewacy siedzieli i $piewali w oddziel-
nym pomieszczeniu — w kuchni. Z kolei Zofia Madrak z Wachu wskazuje, ze
ustawienie stotéw dla $piewakéw w izbie zalezalo od wielkosci mieszkania;
wspomina, ze gdy zmart jej ojciec, pogrzeb odbywat si¢ w starym, mniejszym
domu, tesciows zas zegnano juz w nowym — jej ciato wystawiono wtedy w du-
zym pokoju i $piewacy ulokowani zostali w tym samym pomieszczeniu.

Zmarty zwykle lezat w rogu izby — w ostatnich czasach, jak twierdzi Informa-
torka z Krobi, zmartego ktadzie si¢ posrodku sciany z oknem, przeciwleglej do
drzwi. Potwierdza to informacja z Wachu, ze zmarly zwykle lezat przy scianie,
w ktérej byto okno, a pozostali siedzieli , po $cianach”. Jesli byto wigcej osob, tawki
dla gosci ustawiano rzedem, pozostali musieli zosta¢ w korytarzu. Rozmieszcze-
nie 0séb w izbie byto podobne zaréwno w Golance, jak i w Krobi. Okno zaciem-
niano, zastaniano dywanem lub buronkg, na ktérych zawieszano obrazek $wiety,
dekorowano je kwiatami wskutek czego powstawat rodzaj ottarzyka. Istotne, ze
zmarty nie mégt leze¢ w pomieszezeniu z niezastonigtym oknem.

Spiewacy zawsze gromadvzili si¢ przy stole, specjalnie dla nich przezna-
czonym przez gospodarzy. Odrebny stét — dawniej dla licznej grupy meskiej,
z czasem dzielony z grupa kobiet — wyznaczat szczegdlne miejsce dla tej grupy
uczestnikow pogrzebu — swoistego chéru ludowego misterium: ,Ale to ich tam
siadato wkoto! Jakie stoty byly duze, to wkoto siadato” — wspomina Zofia Ma-
drak, zona $piewaka z Wachu. Mezczyzni siadali tu przy stole razem, a jezeli
pozostato miejsce, mogly do tego stotu dosiada sie i kobiety. Spiewak Stefan
Madrak informuje, ze jezeli byta grupa dobrze $piewajacych kobiet, to siadaty
one z jednej strony stotu, za$ mezczyzni z drugiej. Dotaczanie kobiet do grupy
meskiej komentuje Krystyna Marzewska z Wachu: , teraz to juz siadaja [kobie-
ty] i przy stotach tez tak samo ze $piewakami. [...] Kobiety z tylu, z boku, na
tawkach siedzialy, rodzina zawsze ma ustawione, zeby przy trumnie, kobiety
z tylu przewaznie, po prostu z tytu byty. Teraz to juz bardziej, bo juz mniej tych
chtopow jest, tych $piewakéw, to i te kobiety razem siadajg przy stole”. Spie-
wacy z Wachu siadali zwykle przy stole, ktéry byt umiejscowiony po prawej
stronie wzgledem okna — bytoby to doktadnie takie samo ustawienie jak dawne
ustawienie w Klimkach, z tg réznica, ze zamiast lub oprécz krzeset ustawiano

tawy przy $cianach.
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Informatorki z Golanki podkreslaja, ze dawniejsze pogrzeby réznily si¢ od
wspétezesnych: przychodzito wigcej ludzi, ludzie bardziej przezywali ten czas:
»Mezczyzni posiadali wkoto stolika, a kobiety siadaty z boku tak, na jakichs
taweczkach, nie byto miejsca dla kobiet, bo duzo byto mezczyzn. [...] Jak byto
miejsce, [to] kobiety przysiadaly si¢ do stotu, tak raczej tak z boku, ale jak juz
byto mato miejsca, to z boku siadaty, ale jak byto troche wigcej, to i kobiety
za stolem”. Wydaje si¢ zatem, iz dawniej, gdy dominowaly grupy meskie, to
mezezyzni zajmowali czolowe miejsca przy stole. Dopiero pézniej, w miare
ustepowania udziatu w obrzedzie mezezyzn (o czym bedzie mowa dalej), na
tawach, przy stole dla $piewakéw mezczyzni siadali razem z kobietami ale gru-
py $piewakow i §piewaczek siadaty naprzeciw siebie (potwierdzono to w Krobi
i w Golance). Mezczyzni — jako nadal gléwni wykonawcy — byli ,na gtéwnym
miejscu” — przy $cianie. Kobiety nie siedzialy jednak tylem do nieboszczyka,
ale bokiem. Informatorzy z Klimek poinformowali, ze tu, w izbie, gdzie wy-
stawiano cialo zmarlego, ustawiano dwa stoly — jeden przeznaczony byt dla
mezczyzn, za$ drugi dla grupy kobiet.

Sprébowalismy ustali¢, dlaczego gtéwna grupa $piewajacych mezezyzn za-
wsze zajmowala miejsce przy Scianie, przodem do zmarlego i na te kwestig
otrzymali$my istotng odpowiedz od $piewaka Stefana Madraka z Wachu, kt6-
ry zwrécil uwage na walory akustyczne takiego rozmieszczenia i optymalng
wéwezas nosnosé glosu $piewakéw: ,Jak siadles od $ciany [...] to na catym
mieszkaniu siedzieli ludzie. No to glos lecial! Jakby siedziat tak [odwrotnie], to
by na $ciang, i by si¢ zbijato wszystko i by tu, z tytu, nikt nie styszat tego. [...]
Nigdy nie siadali tak, zeby to na $ciang Spiewac”. Mezczyzni zatem $piewali ,na
izb¢”, a kobiety, by glos nie szedt ,na sciane” — jak wspomniano wyzej — siadaty
po drugiej stronie stotu, ale nieco bokiem. Nie chodzito jednak tylko o dobrg
styszalno$¢ dla gosci, sasiadéw czy rodziny. W akustycznym centrum byt — jak
wierzono —zmarly, a w zasadzie jego dusza, ktéra pozostawata na czas wiejskie-
go pogrzebu jeszcze blisko ciata, w domu, wéréd swoich, az do wyprowadzenia.
Podkreslit to $piewak Stefan Madrak, ktéry poinformowat, iz nawet gdy $pie-
wacy byli w innej izbie niz zmarty, to drzwi pomi¢dzy pomieszczeniami musia-
ty by¢ otwarte, by zmarty ,styszal” piesni: , Tak méwili: cho¢by byt maty dom,
a umarly z tamtej strony lezal [w znaczeniu: w drugiej izbie], zeby tu wiecej
mieli [miejsca] do $piewania, to drzwi niech sg otwarte, bo ustyszy. [...] Kiedy
zmarly jest w domu, to méwili, Ze: ,,dusza jeszcze jest i ona styszy”. Matzon-
ka $piewaka dodaje: ,Drzwi muszg by¢ zawsze otwarte, bo umarty styszy. Tak
zawsze mozili, i méj tata tak moézit i méj tesé. I mézi: gdzie bys nie byta, a za
niego méwisz — on styszy”.

Pomiedzy zmartym a stotami dla $piewakéw byly tawki dla oséb, ktére
przychodzily odwiedzi¢ zmartego. Rodzina zajmowata zwykle miejsca na krze-
stach. Na podobne rozmieszczenie wskazuje przekaz z Klimek — wspomniana
notatka przygotowana przez Stanistawa Switaja: »~Mezczyzni siedzieli wokét
stotu i §piewali, a kobiety zajmowaty miejsca za nimi”.

Nalezy podkresli¢, iz zwyczajowo $piewacy nie brali udziatu w $piewach,
jesli chowali kogo$ ze swojej najblizszej rodziny — mogli wéwczas uczestniczy¢
tylko w modlitwie, np. rézaricu. Przyktadowo Stefan Madrak nie $piewal na
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pogrzebie swego ojca w 1991 r.: ,W rodzinie to nie siadali §piewaki” — wspo-

mina wykonawca.

Pora i czas §piewania przy ciele zmarlego

Najczgsciej, zgodnie z tradycja, $piewacy, rodzina i sasiedzi schodzili si¢ na
pogrzeb — wieczorne czuwanie przy ciele zmarlego — juz w dniu zgonu, a takze
kolejnego wieczora. Trzeciego dnia nastgpowal pochower. Spiewaczka z Kli-
mek, Bronistawa Polak zauwazyta, ze nie zawsze $piewano przy zmartym taka
samg ilo§¢ wieczoréw. Zalezato to od tego, kiedy kto zmart i jak ,pasowat”
rodzinie termin pochéwku. Stanistaw Switaj, ktéry nalezal do grupy $piewa-
czej prowadzonej przez me¢za pani Bronistawy, dodaje: ,Byto tak: pierwszego
dnia przychodzili ludzie, rézaniec zméwili, no i si¢ pomodlili i na tem bylto
wszystko®!. Na drugi dzieri przyszedl, to juz $piewali do... czasami to i do
drugiej w nocy. Tak jak kiedy$ bylo. Bo teraz to krocej $piewajg. A trzeci dzien
dopiero przychodzili i potem pochowunek byt. Czyli tak, jak mdj ojciec zginat,
to $piewali dwa dni”.

Czas rozpoczecia czuwania — nabozeristwa — zaréwno pierwszego jak i dru-
giego dnia przypadat na wieczér, kiedy kazdy byt po obrzqdku, (,i si¢ pooprza-
talo i szli — to przeciez wszystko gospodarze! To maja obowiazki!” — podkre-
$lajg informatorzy z Krobi), zatem najwcze$niej ok. 19.00 lub 19.30. Zapewne
w Wachu spotykano si¢ nieco pézniej — wedtug relacji tamtejszych informato-
6w ok. godz. 20.00-21.00 — ,dawniej pooprzatali sie, kolacje zjedli i schodzili
si¢” a konkretna godzina zalezata od pory roku: ,jak zimows pora to wczesniej,
a jak w lato, to juz zaczynali po dziewiatej”, informuje Henryk Marzewski.

Jezeli kto§ zmart wieczorem, to pierwsze czuwanie — jak informuje m.in.
$piewak Henryk Prusaczyk z Golanki — nastgpowalo wieczorem kolejnego
dnia, gdy wies¢ o $mierci rozeszta si¢ juz po catej wiosce, a rodzina przygoto-
wata zmarlego.

Jak wspomniat wyzej Stanistaw Switaj z Klimek, $piewano do drugiej po
péinocy — wydaje si¢ jednak, iz wspomnienia te dotycza ostatniej, schytkowej
fazy, gdy starsi juz wiekiem $piewacy skracali postuge; Bronistawa Polak po-
data nawet péinoc lub godzing pierwsza po péinocy jako czas zakoriczenia
czuwari w Klimkach — ,zalezalo, jak kiedy im podeszto”, ale obaj informato-
rzy z Klimek zgodnie uwazaja, ze $piewy trwaja krocej — ,przedtem to dtugo
spiewali” . Wedtug informatoréw z Krobi i z Wachu $piewacy $piewali przy
zmarlym od godz. 21.00 do godz. 3.00 po péinocy. H. Prusaczyk wskazuje
na fakt, iz liczono si¢ takze z zakonczeniem obrzedu o odpowiedniej porze
— $piewaé zaczynano ,z wieczora [...] tak by juz na pierwsza wszyscy byli
w domu [wrocili], si¢ rozeszli”. Wydaje si¢ jednak, iz przekaz ten dotyczy

3% By¢ moze chodzi tu o sytuacje, gdy kto$ zmart po potudniu i nie zdgzono jeszcze zapro-
si¢ §piewakéw lub — co bardziej prawdopodobne, zwazywszy na dalszy cigg wypowiedzi
— Switaj nie wspomniat o $piewach pierwszego dnia, gdyz uznat to za fakt oczywisty.
Z dalszych wypowiedzi S. Switaja wynikatoby, ze w Klimkach pierwszy dzieri §piewania
byt krétszy — ,pierwszego dnia to tam dwa piosenki zaspiewali i koniec, i poszli do domu.
A na drugi dzieri to $piewali calg noc. Ile mogli, tyle $piewali. Pierwszy [dzied] krotki,
tylko dwa czgstki rézanca i tam dwa czy trzy piosenki, i koniec. Na drugi dzien juz te
piosenki byty spiewane stopniowo i reszta”.
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juz nieodlegltych czaséw, gdy z wielu wzgledéw — réwniez deficytu sit star-
szych $piewakéw — skracano nabozeristwo. Prusaczyk bowiem, wspominajac
najdawniejsze czasy (kiedy jego generacja byta w petni sit i zdrowia) podkreslit
nie tylko duzg liczebnosé meskiej grupy spiewaczej, ale tez diugi czas trwa-
nia §piewéw, zwlaszcza w porze letniej. Dawniej §piewano od wieczora — po
zakoniczeniu prac, obejsciu gospodarstwa — nawet do $witu ,,i jak poszed? let-
nig pors, to juz nieraz stonko wschodzilo a jeszcze $piewali! Si¢ modlili. Ale
wtenczas byto ich z pigtnastu takich starszych juz, i mtodych bylo, co si¢ przy-
uczali, ale tez chetnie chodzili. A teraz te wymarli stare...”. Spiewanie do rana
w Klimkach potwierdzita takze jedna z tamtejszych $piewaczek, wspominajac
swoje czasy szkolne w latach 60. XX w. i obserwacje 6wczesnego zycia wsi.
Réwniez informatorzy z Wachu, malzeristwo Marzewskich potwierdzaja, ze
Jkiedys to $piewali dtugo, teraz to juz tyle nie $piewaja, po péinocku az skon-
czyli, druga nad ranem”. Stopniowo skracano jednak pogrzeb, poczatkowo do
godziny trzeciej w nocy.

Rodzina i §piewacy zasadniczo trwali przy zmartym dawniej do konica czu-
wania — do 3.00, a nawet 3.30 w nocy. Sasiedzi, znajomi przychodzili i nawie-
dzali zmarlego o réznej porze i pozostawali na modlitwie wedtug wlasnego
uznania, nie zawsze trwali do korica. Odwiedziny zmartego mogty odbywac si¢
caly dzien — nie tylko wieczorem, podczas $piewania, cho¢ podczas $piewéw
zwykle panowat najwickszy ruch w izbie.

W wywiadach nie wspomniano jakiegokolwiek sprzeciwu, zakazéw czy
ograniczen tej tradycji ze strony wtadz swieckich ani przed wojna, ani w okresie
powojennym. Réwniez owa ludowa poboznos¢ nie budzita niepokoju ani obaw
ze strony instytucji Kosciota — wrecz przeciwnie — byta tolerowana i — na co
juz zwrécono uwage w niniejszym tekscie — szanowana, wigc cho¢ pozostawata
w nieco hermetycznej sferze nabozeristwa domowego i wioskowego, stanowita

dla ludu swoiste dopelnienie oficjalnych obrzedéw religijnych.

Plan pogrzebu, repertuar, styl i praktyka wykonawcza
Uktad pogrzebu — jak wynika ze zgromadzonych informacji — byt w wio-

skach gminy Kadzidto tradycyjnie ustalony i opierat si¢ zasadniczo na prze-
plataniu zestaw6éw trzech piesni®® modlitwa rézaicows i przerwami (ok. 10-15
minutowymi) w $piewie. ,Rézaniec, trzy piesni i na koniec cztery, i koniec”
— wspomina $piewak Henryk Marzewski. Diugo$¢ i sposéb wykonania piesni
(o czym nizej), ktérych jednego wieczora wykonywano zwykle kilka — np. 6-9
piesni — sprawialy, iz tacznie z przerwami i modlitwy takie ,segmenty” pogrze-
bu mogty trwa¢ nawet po kilka godzin. Zasadg jednak byto, ze pogrzebowe
czuwanie rozpoczynano i koriczono $piewem (po rézaricu jeszcze pospiewali
kilka piosnkéw i byto zakonczenie”).

35 W Golance po trzech piesniach, niejako na kazdorazowe zakoticzenie tego elementu po-
grzebu, dodawano $piew modlitwy: Wieczny odpoczynek. W Klimkach jeden z wykonaw-
coéw podat, iz kazdy zestaw piesni (zwykle trzech) przed przerwa koriczono takze, oprécz
wyzej wspomnianej modlitwy, trzykrotnym $piewem Dobry Jezu a nasz Panie —w formie
ludowego tropu (zanotowanego tez w Klimkach) rozbudowujacego tradycyjny tekst tego
zatobnego $piewu o formuly ,oto my dzi§ prosim za nich” lub ,przez Twe na krzyzu sko-
nanie”.
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Stanistawa Konieczek wspomina, ze dawniej byty specjalne piesni ,takie i na
przywitanie tego zmartego i na pozegnanie, takze juz oni tam mieli te piosenki
pouktadne sobie, jakie si¢ kiedy $piewa, ktére przed péinoca, ktére po péino-
cy”%. Sposréd starszych piesni, ktére mieszkanki Krobi styszaly i zapamietaly
wymienity Zegnam cig, méj §wiecie wesoty z powtarzanym wersem ,bije pierw-
sza, druga (i kolejne) godzina” oraz Barbaro Swigta, Perto Jezusowa. Z. innych
piesni Zofia Giers wymienia: Juz ide do grobu; Aniele Strozu oraz mdj patronie’.
Spiewacy z Golanki poinformowali, iz w ich wiosce zawsze obowigzkowo mu-
sial wybrzmie¢ na pogrzebie $piew tej piesni, znanej takze w innych wioskach
gminy. By¢ moze informatorka z Wachu zapamietata archaiczng piesn Dusza
2 ciala wyleciala — wskazuje bowiem na podobny tekst spiewany dawniej przez
$piewaka Piotra Madraka.

O kolejnosci $piewdw — uwzgledniajac przyjete tradycyjnie zasady — decy-
dowat najwazniejszy ze $piewakéw. Jak wspomina Zofia Giers z Krobi: ,Spie-
waki tam dobierali, jaka [piesi] im odpowiadata, jaka im si¢ podobata, taka
oni za$piewali”. Henryk Prusaczyk z Golanki podkreslit, ze narada w przerwie
miedzy $piewakami trwata dotad, az ustalili trzy kolejne piesni.

Zapewne dawniej (gdy znano i §piewano wigcej piesni) funkcjonowat wick-
szy rygor w doborze $piewéw, jednak w trakcie wywiadéw nie odnotowano
zasady, ze piesni nie mogg si¢ powtérzy¢. Niektdrzy informatorzy, np. Regina
Kania z Golanki, podali, ze na dtugo$¢ pogrzebu, a nawet dobér piesni mogta
mie¢ w pewnym zakresie wplyw takze rodzina zmartego, jednak byly to chyba
sporadyczne przypadki zwigzane raczej z np. zaméwieniem zas$piewania kon-
kretnej, dodatkowej piesni.

Stanistawa Konieczek wyréznia pieéni ,na przywitanie” zmarlego i ,,na po-
zegnanie” przy czym ,na pozegnanie” oznaczaloby tu zegnanie bliskich przez
zmartego stowami piesni. Grupa $piewakéw z Krobi rozpoczeta $piew pogrze-
bu (do nagrania) piesniami Barbaro wai;m, Perto Jezusowa i Szczesliwy, ko so-
bie patrona Jozefa ma za Opickuna. Wykonawcy wyjasnili, Ze pierwsza z tych
piesni, opowiadajaca o $wigtej niewiescie, Spiewano tu zawsze jako pierwsza,
gdy zmarla kobieta. Z kolei piesnig o §wigtym mezu rozpoczynano pogrzeb
mezczyzny. Taki dobér potwierdzili réwniez wykonawcey z Golanki, cho¢ swoje
pogrzeby rozpoczynaja $piewem lokalnej wersji antyfony maryjnej Salve, Re-
gina, mater misericordiae czyli Witaj, Krélowo Nieba i Matko litosci podobnie

jak od wielu lat ma to miejsce w Klimkach, gdzie dopiero po tej piesni naste-

3% Wiele ludowych nabozenistw jak np. majowki, $piewy za Obrazem, $piewy przy Grobie
Panskim miaty swéj tradycyjny uktad (por. np. J. Jackowski: Folk religious songs..., op. cit.;
idem: Music as a component of traditional folk piety. Between dogma and peasant devotion, w:
Traditional Music Cultures of Central-Eastern Europe. Ecclesiastical and Folk Transmission.
Edited by Piotr Dahlig. Warszawa 2009: University of Warsaw: Institute of Musicolo-
gy; Warsaw Learned Society; Polish Academy of Sciences: Institute of Art, p. 297-321;
idem: Musical Traditions of Mazovia Region (Central Poland). Historical Relict or Alive
Tradition?,w: Musical Traditions. Discovery, Inquiry, Interpretation, and Application. XXVI
European Seminar in Ethnomusicology. Institute of Musicology, Budapest 2010. Edited
by Pil Richter. HAS, Research Centre for the Humanities. Budapest 2012, p. 167-178;
idem: Piesni wykonywane podezas czuwania przy Grobie Pasiskim w Wielki Pigtek w Ziako-
wie Koscielnym i Kocierzewie (Eowickie), , Tworczosé Ludowa” nr 1-2 (61) 2006, s. 15-19.

37 Spiewaczka okreslita ja jako ,lekka do $piewania”.
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puja wspomniane $piewy przy zmartej kobiecie lub mezczyznie. Jednak $pie-
wak z Klimek, Stanistaw Switaj, wspominajac dawniejsze czasy i najstarszych
$piewakéw wspominal, ze ,pierwsza piosenka pogrzebowa to Aniele Strézu
oraz mdj patronie — pierwsza piosenka, stale i wciaz byta!”. Spiewanie piesni do
$w. Barbary i $w. Jézefa w zaleznosci od plci osoby zmartej potwierdzono tez
w Wachu. Tu drugiego dnia mozna bylto zaspiewaé dla zmarlej kobiety inna,
znang w Wachu, piesni do §w. Barbary Barbaro Swi;m, patronko konania.

Dobér kolejnych piesni nie miat juz tak duzego znaczenia jak piesni, kté-
rymi rozpoczynano wieczorne czuwanie — w dalszej kolejnosci mogty nastgpi¢
piesni refleksyjne, o przemijaniu np. Lecg latami jakby skrzydiami zycia mego
momenta (Krobia).

Wspomniang piesn Zegmzm cig, mdj Swiecie wesoly $piewano — wg S. Konie-
czek — przed pétnocg lub o pétnocy. Spiewacy z Krobi doprecyzowali zas, ze
rozpoczynano j3 doktadnie o godzinie 24.00. By¢ moze chodzito $piewakom
o zwigkszenie efektu przezycia w tym szczegélnym momencie péinocy, kiedy
zatrzymane zegary nie wybijaly pétnocy. W Golance z kolei — wedtug informacji
Henryka Prusaczyka — tg piesnia koriczono wieczorne $piewanie przy zmartym.

Z innych, stabiej zapamietanych piesni wskazali krobianie na pie$ii mora-
lizatorska, ktéra ,ojce Spiewali” Postuchajcie, proszg was, o straszliwym sqdzie.
Spiewacy pamietaja, iz byta to wyjatkowo dtuga piesti ze wzgledu na ilos¢ (wg
informatoréw: niemal czterdziestu) zwrotek. Choé¢ Marian Brzozowy zapre-
zentowal kilka zwrotek zaspiewanych na melodie popularnej piesni o wojnie
tureckiej) to jednak twierdzi, Ze jego ojciec $piewat t¢ piesni na inna, dawniejsza
melodie. Piesni te $piewano réwniez w Golance i tez tu, w opinii wykonawcéw,
stanowila ona przyktad jednej z najdtuzszych.

Na pogrzebie mozna byto zaspiewaé wielkopostng piesn W krzyzu cierpie-
nie, ktéra wykonawcy znaja takze z kosciota. W kosciele w Kadzidle $piewa-
no ja — wg informatoréw z Krobi — na taka sama melodi¢ jak przy zmartym.
Inng piesnia pasyjna, ktéra mozna bylo $piewaé przy zmartym w Krobi byta
piesn: Jezu, w Ogrdjeu mdlejgcy. Obecnosé w pogrzebowym repertuarze piesni
pasyjnych potwierdzaja takze informatorzy z Klimek, wspominajac piesni Jez,
w Ogrdjeu mdlejacy, Krzyzu swiety 1 W krzyzu cierpienie (t¢ ostatnig okreslaja
jako koscielng): ,Ktora im piesn podpadta, to $piewali. Bo nie to, ze oni umieli
to, ale chcieli jeszcze co$ wyzej, co nie byto w trakcie tych pogrzebéw, tego
$piewania, to oni wyciagali potem. [...] Wszystkie piosenki koscielne moga
by¢ na pogrzebie” wspomina Bronistawa Polak, wskazujac na potrzebe rozsze-
rzania repertuaru przez §piewakéw. Spiewak Stanistaw Switaj wspomniat takze
o, charakterystycznej podczas drézek kalwaryjskich lub pielgrzymek, praktyce
przepowiadania, ktérg odnotowujemy takze w Klimkach, w ramach $piewéw
pogrzebowych: ,Bo w zeszytach czasami nie mieli tych piosenkéw, a on [Kon-
stanty Polak] mial ksigzke to mdgt [...], a my potem tylko musieli pomagaé.
[...] Tak bylo na przyktad, ze ten, co prowadzit, to zapowiedziat a potem za-
czynali §piewac [...]. Na przyktad powiedziat: Jezu, w Ogrdjcu mdlejgcy — potem
wszyscy razem. On zapowiadal jak nauczyciel dzieciom [...]. Calg pieén tak
musiat prowadzi¢ — jesliby znali, toby $piewali, a jak nie znali, to takg powtérke
robig. [...] Calg piesni tak sobie radzili”.
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W maju w ramach pogrzebowych $piewéw mozna byto wykona¢ $piew Li-
tanii loretariskiej ku czci Najswigtszej Maryi Panny. Odméwienie tej modlitwy
nalezy do kanonu modlitw rézafcowych przy pogrzebie w Klimkach.

W Krobi na zakoniczenie mozna byto takze wykona¢ piesii o, zdaje sie, nie-
odlegtej proweniencji o incipicie — Ach mdj Jezu, mdj kochany, toc to twarde loze.
W tekscie tej piesni odnajdujemy zwrotki zaczynajace si¢ od stéw Juz dobrano,
Juz dobranoc charakterystycznych dla wielu znanych tzw. piesni ,na dobranoc”
($piewanych w kontekscie nie tylko pogrzebowym) w innych regionach.

Do repertuaru pogrzebowego dotaczane sa réwniez piesni o nowszej prowe-
niencji, ktére po prostu podobajg si¢ wykonawcom?®. Sposréd nowych piesni
$piewanych w ramach czuwan wykonawczynie z Golanki wykonujg piesn Za-
pada zmrok, juz wszystkie Swiatta gasng (Wersja popularnej piesni Zapada zmrok,
Juz Swiat ukotysany*® opartej na melodii rosyjskiego romansu®’) z tekstem do-
stosowanym do sytuacji pogrzebowej, komentujacym tradycyjna sytuacje $pie-
wania przy zmartym. Piesri ta znana jest réwniez w Klimkach. Piesni nowsze
— jak wspomniano — dopetniajg zeszyty wykonawc6éw zwykle w formie luznych
kartek. Wedtug $piewakéw piesi Zapada zmrok pojawita si¢ po raz pierwszy na
pogrzebie, ktéry odbywat si¢ ok. 15 lat temu i zostata przekazana wykonawcom
z Golanki przez osobe z rodziny zmartego, pochodzaca z Kadzidta.

Nie wszyscy informatorzy udzielili konkretnej informacji, czy specjalnie do-
bierano konkretne pie$ni do zmarlej np. sieroty, mtodego chtopaka lub dziew-
czyny. Jednak np. w Golance piesn Juz ide do grobu smutnego, ciemnego koja-
rzono ze $piewem ,na pozegnanie zony lub meza”. W Wachu dostosowywano
piesni do zmartego miodego chiopaka lub dziewczyny (panny) Znalismy go
tu zdrowego, teraz widzimy zmartego lab Znalismy jg czerstwq, zdrowg, teraz
widzimy umarlg. Tak, jak mloda zegnala si¢ przy $lubie z rodzicami, tak przy
pogrzebie, niejako w jej imieniu, $piewacy zegnali pograzonych w zalobie ro-
dzicéw dziecka: Juz od was dzis odstepuge, ojcu i matce dzigkuje. Takze w tej miej-
scowosci podano, iz: ,jak sa pie$ni napisane, to tez troche zmieniaja, zalezy czy
to wdowiec czy wdowa” — by¢ moze Krystynie Marzewskiej chodzito tu tylko
o zmiang zaimkéw osobowych w $piewie, co zdarzato si¢ $piewakom, chcacym
dostosowa¢ dane teksty do konkretnej sytuacji (cho¢by proste Wieczny odpoczy-
nek racz mu/jej dac, Panie).

Spiewanie przy zmartym bylo rodzajem ludowego nabozenstwa, ktére od-
prawiano w przestrzeni domowej, bez udziatu oséb duchownych, organisty.
Informatorzy dostrzegaja réznice pomiedzy wspélnotowym $piewem w prze-

strzeni i czasie domowego sacrum a liturgia czy nabozenstwem koscielnym,

38 Pamietajmy, ze sami wykonawcy kieruja si¢ wzgledami funkcjonalnymi i wlasna estetyka,
co pozwala zwyczajom i obrzedom na przemiany, ale i kontynuacje — sa to inne, mniej
ortodoksyjne kategorie niz te, ktérymi kierujg si¢ niektérzy badacze, a nawet mitosnicy
i rekonstruktorzy tradycji.

%9 Te piesn w Golance wykonywano wsréd innych, gdy ,chodzit Obraz Matki Boskiej”.

40 Tej dobranocce poswiecitem nieco uwagi na Miedzynarodowej Konferencji Naukowej
Droga w jezyku i kulturze w referacie wygloszonym 16 listopada 2010 r. pt. ,Matka Boska
wedrujgea’, czyli muzyczne aspekty peregrynacyi obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej. Kon-
ferencja odbyta si¢ w Lublinie i zorganizowana zostala przez Zaktad Kultury Polskiej

Instytutu Kulturoznawstwa UMCS oraz Lubelskie Towarzystwo Naukowe.
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prowadzonym przez ksigdza i organiste w okreslonych ramach czasowych. We-
dtug Stanistawy Konieczek z Krobi $piewy przy zmartym — w odréznieniu do
$piewu w kosciele — §piewano ,tonem zalobnym”: ,wszystko wolno, grzecznie
tak, z wesoloscia to nie bylo”. Stefan Madrak, spiewak z Wachu, réwniez pod-
kreslit podobne cechy piesni pogrzebowych: ,No, to taka byta nuta, tako wigcej
tako zatosna. Nie byta tak, jak na weselu, ze tam $piewa, ze tylko skoczna, to
byta wiccej zatosna”. Malzonka Madraka dodaje informacj¢ o powolnym, roz-
ciggliwym $piewaniu omawianego repertuaru: ,, 1o juz jest melodia inna, tak si¢
pociaga”.

Spiewali gosnio, az si¢ rozlegato — wspomina tradycje z domu rodzinnego
Stanistawa Konieczek: ,Jak Dylewo bylo tak przy drodze, to droga jechalo sie,
to juz si¢ wiedzialo, ze w tym domu jest pogrzeb. Bo tam az si¢ rozlegalo, [ ...]
dziesieciu chlopéw, jedenastu jak usigdzie i wezmg $piewac, to wiadomo, jaki
to jest ton”. W Golance, wg przekazu $piewaczek, dawniej, gdy $piewano, to
ytakie echo szto, ze naprawde!”. Z wywiadu w Wachu wynika, ze sita $piewu
niosta piesn na zewnatrz domu: ,No tak, przewaznie, ze $piewali tak naprawde,
ze stycha¢ ich bylo i na calym podwérku nieraz, jak otwarte [drzwi] w lato”
twierdzi Madrak, zas Krystyna Marzewska dodaje, ze w Wachu , kiedys to byto
wigcej, z 15 tych $piewakéw zasiadto, to jak zaspiewali, to naprawde stychac!”.

Interesujace informacje dotyczace odmiennosci $piewu pogrzebowego od
koscielnego i zréznicowania melodycznego oraz réznych styléw wykonania
piesni pogrzebowych nawet na nieodleglym terenie podali $piewacy z Klimek.
Stanistaw Switaj podkredlit, iz ,,do kazdej piosenki byta jedna melodia. Nie tak
wszystko na jedno kopyto. W kosciele [$piewa si¢] bardziej spotgtosks (sic!)
a tutaj [na pogrzebie] to prosto”. ,W kazdej wiosce sg $piewaki i maja inne
melodig. [...] Bo to $piewaki majg swoje rézne melodie i [...] w Szafrankach
$piewaki inne melodie, w Jazgarce inne” — dodaje Bronistawa Polak, a Switaj
kontynuuje: ,,Ja bylem w Myszyncu i w Miescie [Dobre Miasto, pow. Olsztyn]
na réznych pogrzebach [jako cztonek rodziny na pogrzebie babdi, stryja, wuj-
ka] i wszedzie co innego”. Zwykle Switaj dotaczat si¢ do $piewajacych w in-
nej miejscowosci, jesli dana grupa nie byla liczna. Twierdzi, ze nie bylo trudne
$piewanie z innymi $piewakami — cho¢ mieli oni inne melodie (np. ,melodie
w Szafrankach majg inne”— dodaje Bronistawa Polak). Spiewak wspomniat tez
pewna szczegdlng lokalng praktyke $piewu (zapewne inicjatywa miejscowego
organisty) w Brzozowej (k. Czarni): ,to tam juz na trzy glosy ciagli piosenki.
Tam prowadzit organista. [...] Trzy grupy siedzialy za stolem i kazdy miat
swoje”*. Istotng informacje w kontekscie réznicy $piewu wiejskiego a $piewu
prowadzonego przez organist¢ (nawet wywodzacego si¢ z lokalnej spoteczno-
éci, ale jednak ,przeszkolonego”) podaje Bronistawa Polak: ,To jak organista
$piewal, to panowie juz tak nieche¢tnie, bo organista ma swojg fon¢”, a Stanistaw
Switaj uzupetnia: ,Normalnie musi wyciagnaé ta [piesn]. Kazda jedna, czy to
w kosciele czy na pogrzebie. To nie musi by¢ takie obrywane. To musi wycia-
gnad ja do konca. [...] Tam jest w kosciele inaczej, bo tam inne maja melodie do

# Prawdopodobnie chodzi o rodzaj $piewu responsorialnego, gdzie kazdy wers lub czesé
zwrotki $piewata jedna z trzech grup; raczej nie byt to $piew chéralny na 3 glosy, cho¢ nie
mozna tego wykluczyc.
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tamtych piosenkéw. A tu sg inne melodie. Bo to sg pogrzebowe melodie, a tam
to sa koscielne”. Podobnie informatorzy zauwazaja réznice piesni pogrzebo-
wych i piesni §wieckich, np. piesni pogrzebowe $piewalo si¢ innym glosem niz
piesni Jesne — ,to bardziej zalobne sg melodie” — zauwazyt $piewak z Klimek.

Podobne doswiadczenia przy prébach dotaczania si¢ do grup z innych wio-
sek wyniést $piewak z Wachu Stefan Madrak. Zwraca on uwage, ze piesni
pogrzebowe réznity si¢ w parafiach, np. w Zalesiu, nalezacym do parafii My-
szyniec $piewali inaczej — na inng melodie: ,Insy glos mieli, inaczej $piewali”.
Kiedy Madrak prébowat z nimi $piewaé, nie mégt sie zgodzié. Spiewak zauwa-
za, ze $piewali tam takze inne piesni.

Z kolei Henryk Madrak wraz z zong wskazali na réznice w gwarze kurpiow-
skiej dostrzegalne np. pomiedzy Wachem a Zalesiem czy Myszyiicem. Podobnie
réznity si¢ i $piewy: ,W kazdej wiosce inne melodie majg. Co wioska to inne
melodie. Ta sama pieén, a inne melodie”. Respondenci wskazali na réznice w me-
lodiach i w wykonaniu piesni w Kadzidle, Golance, w Szafarczyskach: ,Inna me-
lodia. Na inne tempo idzie, te same stowa. I skocznie, i réznie, i catkiem powoli.
Troche tam inaczej zaciagajy’. W Wachu — wedhug informatoréw — $piewa si¢
ynormalnie” za§ w Jazgarce pono¢ $§piewano szybciej. Ile razy Marzewski prébo-
wat dotaczy¢ si¢ ze $piewem do grupy z innej miejscowosci ,to ktopot, to melodie
ich podtapac¢ to nietatwa sprawa”. Jezeli kto$ z kolei przybywat do Wachu z innej
wsi na pogrzeb, musiat §piewac ,,na to kopyto, musiat si¢ dopasowywac”.

W niektérych miejscowosciach (np. w Krobi) istnieje zwyczaj dopowiadania
po zakoniczeniu piesni stowa ,,amen”, ktére, wedtug informatoréw, oznacza, ze
zakoriczono $piewanie danej piesni. Jak wspomnieli$my, piesni maja charak-
ter i funkeje modlitwy (Augustynowe gui cantat, bis orat), a podkresla to fakt
$wiadomosci intencji*? zaréwno $§piewéw, rézarica jak i finalne ,amen” po $pie-
wie kazdej piesni. Tej praktyki nie odnotowano juz obecnie w Klimkach (cho¢
w zeszycie Janiny Parzych kazda z zapisanych piesni koriczy si¢ dopisanym
stowem ,amen”), w Golance zdarzata si¢ sporadycznie i obecnie juz niekon-
sekwentnie, po wybranych piesniach, np. po piesni do §w. Jézefa (w nagraniu
wybranym do publikacji zabrakto tej formuty ale zachowano ja w innej wersij,

utrwalonej jako material archiwlany).

42 Wszystkim przeprowadzonym nagraniom towarzyszyla atmosfera autentycznej modli-
twy, a zebrani wykonawcy, cho¢ w obecnosci mikrofonéw, a bez ciata zmartego, odprawiali
swoje nabozenstwo ludowe w konkretnych, ustalonych wezesniej intencjach. W Krobi
modlono si¢ zatem, podczas nagrania zrealizowanego w listopadzie, za dusze wszystkich
wiernych zmartych. Spiewaczki z Golanki swg modlitwe ofiarowaty za Jézefa Parzycha,
dzigki ktéremu maja zeszyty z zapisami tekstéw piesni. W Wachu, tuz przed nagrania-
mi, nastapita samobéjcza $mier¢ jednego z mieszkaricéw — $piewy i modlitwe wykonana
przez cz¢$¢ $piewakow (kilku czuwato przy zmartym w Myszyncu) ofiarowano wige za
pokéj jego duszy. Dodajmy tu, ze rozdzielenie grupy $piewaczej z jednej miejscowosci nie
jest czyms§ niezwyktym, informatorzy bowiem pamietajg sytuacje, kiedy w Wachu byty
dwa zgony: ,wtedy si¢ Spiewaki podzielili: 7e i tu trzeba $piewaé, i tu”. Spiewy odbywa-
ty si¢ zatem w dwoch domach naraz. Jedng grupe prowadzit Stefan Madrak — niestety,
informatorzy nie udzielili informacji, kto prowadzit druga grupe $piewakéw. Zaméwieni
$piewacy przez jedng rodzing nie mogli juz podja¢ zaproszenia drugiej rodziny. Cho¢ na-
grania realizowali$my takze w adwencie, spotkania miaty charakter rekonstrukeji czuwan
przy zmartych, a nie boZych obiadsw. Sam termin boze obiady zostat potwierdzony wéréd
respondentéw tylko raz, w odniesieniu do tradycji kultywowanej w Czarni i w ostatnich
czasach reaktywowane;j.
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Fot. 12: Zapis dodatkowych $piewéw do modlitwy rézaricowej odmawianej na
pogrzebach. Zeszyt Zofii Giers, $piewaczki z Krobi. Fot. M. Bill-Kunce, Krobia,
2019 r. Zbiory Fonograficzne IS PAN.

Rézaniec

Za zmartego podczas pogrzebu nalezato odméwic¢ caty rézaniec. Jesli czu-
wania trwaly kilka dni mozna byto pierwsza czes¢ rézarica odméwic¢ pierwsze-
go dnia czuwar, drugg — drugiego a trzecig w dniu pochowku®. Jesli pochowek
wyjatkowo nastgpowal szybko, mozna byto jednego dnia odméwi¢ caly réza-
niec, ewentualnie potaczy¢ jednego dnia dwie czesci. Oprécz rézanca podczas
wieczornych czuwari odmawiano niekiedy te modlitwe takze przy zmartym
w potudnie. Nazwy tajemnic ,wymawiano pomiedzy zdrowaskami’ [chodzi
oczywiscie o dziesigciokrotne odméwienie Pozdrowienia anielskiego).

Cho¢ niektérzy informatorzy, jak np. Bronistawa Polak z Klimek, wspo-
mnieli, ze rézaniec (jak wykazemy w kolejnych akapitach, informatorzy mogli
mie¢ tu takze na mysli tzw. ,krétki rézaniec”) nastgpowal po pierwszej grupie
trzech pieéni: ,troche pospiewali piosenki takie, owakie pogrzebowe i wtedy
rézaniec, caly rézaniec”, to ze wspomnien starszych $piewakéw wynika, iz daw-
niej rézaficem rozpoczynano czuwania: ,a za mojej pamieci [informuje $pie-
wak Stanistaw Switaj] to nie byto piosenki, tylko pierwszy rézaniec. Koronkéw
tez nie bylo — tylko rézaniec. Po rézacu — méwili tam dwa czastki* rézanca
— i piesni pogrzebowe”. Obecnie wedtug Switaja jest odwrotnie — najpierw
ypiosenki, a potem rézaniec”. Mozna przypuszczaé, ze jeszcze w poczatkach
lat 50. XX w. rézaricem rozpoczynano wieczorne modlitwy i §piewy przy ciele.

4 Wykonawcy wspominaja czasy, gdy obowiazywaly trzy czesci rézafica — przypomnijmy, iz
czwartg cz¢$¢ dodano w mysl listu apostolskiego papieza Jana Pawta II Rosarium Virginis
Mariae w 2002 r.

4 Réwniez Bronistawa Polak twierdzi, ze dawniej pogrzeb rozpoczynalo odméwienie
dwéch czastek rézarica i kolejnego dnia méwiono znéw dwie czgstki — informatorzy
niejednokrotnie myla wspomnienia dawniejszych czaséw z nieodlegtymi, kiedy wprowa-
dzono czwartg cz¢$¢ modlitwy.
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W Wachu zachowata si¢ tradycja rozpoczynania pogrzebu rézaricem, co ilustru-
ja zrealizowane tam nagrania.

W miejscowosciach, w ktérych przeprowadzono wywiady, nie odnotowano
praktyki §piewania rézarica za zmartego — rézaniec odmawiano®. W trakcie
rézanica nie $piewano zadnych piesni, jedynie dodawano $piewy na koniec mo-
dlitwy, np. Wieczny odpoczynek — o czym szerzej w kolejnych linijkach. Po ré-
zaticu za$piewano ,,3-4 piosenki”i nastepowata przerwa — ,poszli tam na fajke,
popalili” — wspominajg informatorzy z Krobi.

Rézaniec ,za zmartego” oznacza tu intencjg, a nie szczegdlny rodzaj rézanca
—,Caly rézaniec przystuguje za zmartego” — informuje Stanistaw Switaj z Kro-
bi. Modlitwa rézaficowa na pogrzebie byta wazna: ,Ja to mysle, ze rézaniec
zméwi¢, to jest moze wazniejsze nizeli te §piewy, no ale to, to si¢ zaczeto tam
nie wiadomo odkad i tak $piewali i §piewali” — informuje Krystyna Marzew-
ska, zZona $piewaka z Wachu. Jak twierdzi Stanistawa Konieczek, pogrzebowy
rézaniec byt to ,taki sam rézaniec, tylko byty modlitwy dotozone za zmartego”.
Rézaniec odmawiano w potudnie i wieczorem, przy czym ta druga okoliczno$¢
pozwalata na rozbudowanie go o czesci $piewane. Jak twierdzg informatorzy,
w normalnym rézaticu s3 na koniec modlitwy do Pana Jezusa, do Matki Bozej,
za Ojca Swictego. W czasie pogrzebu w rézanicu w tych miejscach zamieniano
te modlitwy na te za zmarlego i rodzing zmartego. Dodawano réwniez modli-
twy na poczatku rézanca, np. w Golance, Klimkach i Wachu rézanicowy wstep:
Wierzg, Ojcze nasz i trzykrotne Zdrowas Mario z doksologia poprzedza modli-
twa do Ducha Swigtego (tylko w Golance), formuta Boze, wejrzyj ku wspomoze-
niu memu charakterystyczna dla liturgii godzin i (tylko w Golance i Klimkach)
wypowiedzenie intencji potaczone jest z wezwaniem do serc Jezusa i Maryi. Po
kazdej czastce i tradycyjnej modlitwie O mdj Jezu, przebacz nam nasze grzechy
modlacy sie dodaja tu oracje do Niepokalanej i wezwanie za zmartego Wieczny
odpoczynek. Rézaniec w Golance zamykaja dodatkowe intencje za Ojca §wigte-
go, Kosciét i kaptanéw, modlitwa do Matki Bozej o wstawiennictwo za dusze
czys$écowe a w Klimkach i Golance dotaczana jest takze Litania loretariska z an-
tyfong Pod Twojg obrong i Aniof Pariski. Wierni z Golanki swa modlitwe przy
zmartym przedtuzajg takze o Koronke do Milosierdzia Bozego (recytowana),
w Klimkach rézaniec koncza piesnia O Matko Boska przyjmij ten Rézaniec za$
w Wachu piesnia Zawitaj, Krélowo Rozarica gwigtego.

W Dylewie przy odmawianiu rézarica role zelatora przejmowat jeden ze
$piewakow pogrzebowych, ktéry znat i doktadat modlitwy za zmartych. Réza-
niec prowadzil takze $piewak z Wachu, Henryk Marzewski — potwierdzit on,
ze rézaniec odmawiano, a co dziesigtke dodawano Wieczny odpoczynek. Od-
mawiano takze Litani¢ do Matki Boskiej. Nawet jesli to $piewacy pogrzebowi
prowadzili rézaniec, byt on w znacznej czg¢$ci odmawiany. W pamieci infor-
matoréw zapisaly si¢ takze osoby specjalizujace si¢ w prowadzeniu rézarica —
nieodzowne na pogrzebie. Taka osoba w Golance jest np. jedna ze $piewaczek
— Celina Perzan, ktéra tutejsze rodziny zwyczajowo prosza o poprowadzenie

4 Uzyskano informacje o §piewaniu modlitw Ojcze nasz i Zdrowas Mario, ale nie dotyczyto
to rézarica za zmarlych a melodie nie wykazywaty zwigzku z tradycyjnym $piewanym
dawniej rézaricem.
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rézanca. Przejeta ona ok. dziesigé lat temu prowadzenie rézarica na pogrzebach
w Golance po J6zefie Parzychu i Czestawie Madraku (jako zelatorka postuguje
juz od ponad dwudziestu lat — wezesniej rézaniec prowadzita tu Wiadystawa
Parzych): ,Jak mezezyzni zakonczyli swoja kariere, tam nie byto juz komu mé-
wi¢, starsi nie przychodzili, no to wtedy mnie poprosili [...]. Ja prowadzg¢ kétko
rézaficowe, mamy koto rézaricowe, to tam prowadze rézaniec”.

W zachowaniu tradycji rézanica za zmarlych pomagaja zapisy w zeszytach
wykonawcéw — uwzgledniaja one bowiem owe okazjonalne dodatki do trady-
cyjnej formy rézarica.

Z kolei wywiad i préby odtworzenia dawnej praktyki modlitwy przyniosty
informacjg, ze — przynajmniej w Krobi — istniata forma ,krétkiego” rézanca, kté-
rym przeplatano zwykle grupy trzech piesni. Po zaspiewaniu zatem trzech pie-
éni nastgpowal rézaniec (,krotki”) czyli wypowiedzenie intencji i odméwienie
modlitw Ojeze nasz i trzykrotne Zdrowas Mario oraz trzykrotne Wieczny odpo-
czynek. W dalszej kolejnosci nastepowata przerwa w modlitwie i powracano do
$piewu kolejnych trzech piesni. Dopiero na zakoriczenie $piewéw danego dnia
do ,krétkiego” rézarica, odméwionego wezesniej, pomiedzy piesniami, dodawa-
no $piewane trzykrotnie modlitwy: tropowane Dobry Jezu, a nasz Panie, oto
my dzis prosim za nie (uzupetnione réwniez trzykrotnym $piewem na te sama
melodi¢ Dobry Jezu wystuchaj nas, w ranach swoich zachowaj nas; w Klimkach
tropuja jeszcze Dobry Jezu a nasz Panie przez Twe na krzyzu skonanie); Daj jej,
Trdjco Swigta odpoczynek wieczny; I te dusze, ktdre w czysicowych mekach zostajg
(wezwanie do Matki Boskiej) oraz Od mgk piekielnych wybaw, Panie, dusze ich.
A zatem po trzech piesniach modlono sig, recytujac rézaniec, zas formuty $pie-
woéw do rézarica dodawano na samo zakoniczenie czuwania. W Golance i Klim-
kach, gdzie w ramach kazdego wieczoru pogrzebu odmawia si¢ caly rézaniec
(bez wplatania krétszej wersji migdzy $piewy), po kolejnych trzech piesniach
dodaje si¢ tylko trzykrotny $piew modlitwy Wieczny odpoczynek (w Golance) za$
na koniec §piewéw, po Wieczny odpoczynek nastgpuje, podobna jak w Krobi (ale
bez spiewu Od mek piekielnych) formuta, ktérej tu jednak nie nazywaja rézari-
cem a zakoriczeniem pogrzebu. Nieco krotszg formuly koriczg rézaniec w Wa-
chu, modlac si¢ w okreslonej intencji stowami Ojeze nasz, Zdrowas Mario i mata
doksologia catos¢ powtarzajac trzykrotnie i dodajac réwniez trzykrotne Wieczny
odpoczynek. Rézaniec jest integralng czescig pogrzebu i zamyka niejako klamra
catos¢ obrzedu. Nalezy podkreslié, ze niektérzy informatorzy (Klimki) okreslaja
$piewy dotaczane do rézanica jako koscielne, odrézniajac je tym samym od dhu-
gich piesni pogrzebowych, ktére $piewane sa podczas pogrzebu.

W Klimkach modlitwe rézaricowa rozbudowuje si¢ o recytacje Litanii lore-
taniskiej ku czci Najswietszej Maryi Panny.

Stanistawa Konieczek z Krobi wspomniata, iz na zakonczenie rézarica recy-
towata rodzaj przemowy pogrzebowej, modlitwe Barbaro Swigta, Patronko moja,
wiedz o tym bardzo, Ze ja stuga twoja. Nie wiadomo, czy ta modlitwa funkcjonowa-
ta jako przemowa przy krzyzu (o czym dalej w niniejszym tekscie) — wydaje sig,
iz byt to indywidualny, lokalny dodatek do modlitwy rézaricowej. W Klimkach
na zakoriczenie rézanca $piewacy wykonuja na melodi¢ piesni eucharystycznej
Witaj, Krynico dobra wszelakiego piest O Matko Boska przyjmij ten Rozaniec.
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Przemiany — rola kobiet, zanik grup meskich

Na podstawie dotychczasowych badan, przeprowadzonych nie tylko na

Kurpiach, mozna postawi¢ teze, iz §piew pogrzebowy, §piew przy ciele zmarte-

go (a takze np. $piewy pasyjne przy Grobie Pariskim) byt pierwotnie domeng

grup meskich*. Dopiero wiek XX i przemiany zwigzane z dwiema wojnami

(ktére odcisnely pietno na poborowej czgsci populacji), a takze statystycznie

krétszy czas zycia mezezyzn spowodowaly, iz stopniowo role grup meskich za-

czety przejmowacé kobiety. Na przodujaca role mezezyzn, zrzeszonych dawniej

w bractwach przykoscielnych*’, zwrécit uwage réwniez Adam Chetnik:

Zaraz po $mierci, gdy nieboszczyka wlozg do trumny, ustawiaja go w duzej
izbie na stotkach, pala swiece koscielne, a na noc zapraszaja $piewakéw —
starszych bractewnych lub i §piewaczki razem, ktérzy Spiewaja u wezgtowia
umartego calg noc, co chwila odswiezajac gardta piwem i zagryzajac plac-

kiem.*

46

47

48

Natomiast $piewy majowe przy kapliczkach — tradycja stosunkowo niedawna, bo zaini-
cjowana w pot. XIX w. — byty domeng grup Zeriskich, do ktérych sporadycznie dotacza-
li mezezyzni (por. np. Jacek Jackowski: Nabozeristwa majowe przy kapliczkach i krzyzach
praydroznych, w: Muzyka religijna — migdzy epokami i ku/tqmmi, tom II, red. K. Turek,
B. Mika. Katowice 2009: Wydawnictwo Uniwersytetu Slaskiego, s. 260-277; idem:
Chwalcie tgki umajone. Nabozeristwa majowe przy krzyzach i kapliczkach przydroznych na
Mazowszu w Eowickiem i Rawskiem, ,Gadki z Chatki” - pismo folkowe, 2008 nr 6 (79),
s. 6-10; idem: Kilka uwag o nabozeristwach majowych przy krzyzach i kapliczkach przydroz-
nych jako Zywej tradycji muzycznej w pobognosei ludowey, w: 51. Ogolnopolski Festiwal Kapel
i Spiewakow Ludowych, Kazimierz Dolny 22-25 czerwea 2017, red. A, Kistelska, A. Sar,
W. Kaczkowski. Lublin: Wojewédzki Osrodek Kultury w Lublinie, s. 6-11).

Ceremoniat pogrzebowy cztonkéw bractw religijnych, np. rézancowych czy Meki Pai-
skiej, a takze postuga cztonkéw bractw w pogrzebach swiadcezyty dawniej o randze oso-
by zmartej. Ludowy obrzed, prowadzony przez meskie grupy $piewacze, mozna zatem
uznac — jak wiele innych sytuacji obrzedowych w ludowej poboznosci — za echo splendoru
historycznych ceremonii funeralnych. Por. np. Jerzy Flaga: Bractwa religijne w Rzeczypo-
spolitej w XVII i XVIII wieku. Lublin 2004: Wydawnictwo KUL: ,W przypadku $mierci
cztonka wspélnoty [...] kazdy z braci mial odméwi¢ za zmarlego psalm Miserere lub De
profundis lub tez 5 pacierzy i 5 Zdrowas Maryja. Za wszystkich zmartych wspétbraci
nalezato ofiarowac 6 mszy $w. po kazdej pelni ksi¢zyca. [...] We wszystkich bractwach za
kazdego zmartego cztonka w dzieni pogrzebu miata by¢ odprawiona msza $w. $piewana.
[...] Statuty nakazywaly, aby cztonkowie wspélnoty brali chetnie udziat w pogrzebach
wspotbraci, oddajac im w ten sposéb ostatnia przystuge. W procesji z domu zmartego
mieli odmawia¢ modlitwy z oficjum, tj. Laudes albo Vesperes defunctorum lub 7 psalméw
pokutnych” (s. 177). Wspélnoty brackie obowigzywaty takze modlitwy za zmartych do-
brodziejéw i fundatoréw nie tylko podczas sesji brackich, ale réwniez podczas innych,
wyznaczonych z géry dni i §wiat. Byty to zazwyczaj uroczyste msze $piewane z wystawie-
niem, kazaniem i procesja. Zob. tez: Antoni Zwiercan OFMConv: Bractwo Meki Patiskiej
w Krakowie (1595-1795), w: ,Prawo Kanoniczne”, nr 1-2/1983: ,Réwniez statuty brac-
twa Meki Panskiej wielka wage przywigzywaty do zapewnienia swym cztonkom godnego
pogrzebu. Do bezinteresownego udziatu w procesji i ceremonii pogrzebowej brata lub
siostry zobowigzani byli wszyscy cztonkowie bractwa. [...] Cztonkowie bractwa Meki
Paniskiej $piewali w swej kaplicy za zmartych Officium defunctorum ,z wtasnej ochoty i mi-
tosci” (s. 157). W parafii Kadzidlo diugo utrzymywaly si¢ tradycje brackie, np. jeszcze
w pierwszej pot. XX w. dziatali tu licznie zrzeszeni tercjarze franciszkariscy, czyli trzeci
zakon $w. Franciszka za$ w dokumentacji zachowat si¢ statut bracki z drugiej pot. XVIII w.
(zob. Wiold Jemielity: Organizacje katolickie w parafiach dekanatu ostrofeckiego 1925-1939,
»Zeszyty Naukowe Ostroteckiego Towarzystwa Naukowego”, t. 22, 2008, s. 45, 48).
Adam Chetnik: Kurpie. Bibljoteczka geograficzna ,Orbis”, Serja 111, t. 4. Polska, ziemia
i czlowiek. Krakéw 1924: Naktadem Ksiggarni Geograficznej ,Orbis”, s. 93.
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Fot. 13. Grupa $piewacza z Krobi podczas nagrania w skansenie w Kadzidle w 2019 r.
Fot. M. Bill-Kunce, Kadzidto, 2019 r. Zbiory Fonograficzne IS PAN.

Najstarsze przekazy i wspomnienia tradycji pogrzebowych poswiadczaja —
takze w gminie Kadzidto — historyczna i dominujacg role mezcezyzn w pogrze-
bowej praktyce muzycznej i role kobiet jako grupy wspomagajacej $piewakéw.
Henryk Marzewski, $piewak z Wachu, w swych wspomnieniach podkreslit role
grupy meskiej, wyspecjalizowanej w §piewie przy zmartych: ,,Aby melodi¢ miec.
To taki bardziej meski musiat by¢ glos”. Podkreslit, ze ,jeden nie da rady, to by
zmordowal” — musiata by¢ grupa. Zona Marzewskiego Krystyna wspomina, ze
dawniej byly liczniejsze grupy mezcezyzn, liczace ok. dziesieciu i ,,dosiadali si¢”.

Stanistawa Konieczek (ur. w 1937 r.) z czaséw swej mtodosci zapamietata,
ze w Dylewie $piewalo 6-8 $piewakéw. Juz wéwezas $piewali ,,chtopy i kobiety”
razem: ,Jedna czes¢ $piewali chiopy, a za tymi chiopami powtarzaty kobiety.
[...] Np. ta cala piosenka ma zwrotki, to p6t zwrotki zawsze kobiety powta-
rzaty. Takze wspoélne bylo $piewanie. [...] To wszystko byto prowadzone przez
mezczyzn. Kobiety nie prowadzily, tylko mezczyzni prowadzili, a kobiety tak
samo siedzialy za stotem — druga potowe i odprawialy to wszystko”. Zasada
$piewu bylo zatem, ze ,chlopy $piewali swoje, a kobiety za nimi powtarzaty, ale
juz wtenczas chtopy odpoczywaly i kobiety koriczyly, a chtopy zaczynali — to

”

byt taki tadny ton. I to glosno $piewali, tak az si¢ rozlegato!”. Podobny opis
przytoczyty $piewaczki z Golanki: ,Mezczyzni §piewali, kobiety tylko powta-
rzalty. Byly takie piesni, ktore si¢ powtarzato. To byl pickny glos! Takie echo
szto, ze naprawde!”. Henryk Prusaczyk dodaje: ,Po jednej stronie stotu siadali
mezezyzni, po drugiej kobiety, [...] zawsze powtérke w piesniach robity ko-
biety”. Tak byto tez w Krobi, gdzie $piewy prowadzita wspomniana juz grupa
mezezyzn. ,,Chtopi zaczynali raz, a potem tylko refren powtarzali kobiety [...]
damskim glosem, cienko juz potem. [...] Mezczyzni byli prowadzacy” — wspo-
mina Stanistaw Switaj z Klimek, a Bronistawa Polak dodaje w odniesieniu do
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kobiet: ,Ktéra zdolno$¢ miata, no to siadata i $piewata”. Switaj twierdzi, ze
refreny (wymiennie uzywa stowa powrdrki) wchodzily w sktad kazdej piesni,
a wielogodzinne $piewanie przy zmartym byto ciezka postuga. Informatorzy
z Klimek wspominajg, ze ,letko nie bylo. [...] To byt wysitek. Tak, ze mozna
byto i chrypy dostac”. Spiewanie w grupie pozwalato w chwili przemeczenia
na wylaczenie si¢ na moment ze $piewu. Obowiazkiem $piewakéw bylo jednak
wytrwaé do korica piesni i do konica czuwania — nawet jesli ktéremus z nich
gtos odméwit postuszeristwa.

Z informacji zdobytych w trakcie wywiadéw wynika, iz kobiety zwykle
z whasnej checi przychodzity na pogrzeb i wiaczaty si¢ w §piew swych dziadéw,
ojcéw, mezéw, choé — jak wspomnielismy wyzej — wielu $piewakéw namawiato
np. swoje synowe, by pomagalty w obrzedzie: ,Chodz, rozerwiesz si¢” — na-
mawial swa synows do péjscia na pogrzeb $piewak z Wachu Piotr Madrak.
Mtodsze kobiety nie zawsze mogly si¢ tej postudze w pelni poswigci¢ tak jak
mezezyzni. Zofia Madak czgsto wiec nie $piewata na pogrzebach, poniewaz
miata szescioro dzieci do wychowania. Stanistawa Konieczek z Krobi zaczeta
postuge na pogrzebach od czasu, gdy odchowata dzieci; uczestniczyta spora-
dycznie wezesniej tylko wéwcezas, gdy miata je z kim zostawi¢. W ostatnich la-
tach kobiety z jej pokolenia, bedace juz w podesztym wieku, maja wiecej czasu
na uczestnictwo w §piewach i kultywuja te tradycje na miare swoich sit i zdro-
wia. Réwniez Bronistawie Polak obowigzki matki matych dzieci nie zawsze
dawniej pozwalaty na uczestnictwo we wszystkich pogrzebach, ktére wowczas
prowadzit jej maz, Konstanty. Uczeszczata wiec zwlaszeza na pogrzeby zmar-
tych z rodzin blizej mieszkajacych sasiadéw.

Spiew powtdrzen nie byt zarezerwowany tylko dla grupy zeriskiej — infor-
matorzy z Golanki podali, iz pomiedzy zmartym a stotami dla $piewakéw byty
tawki dla oséb, ktére przychodzily odwiedzi¢ zmartego i ktére takze wiaczaty
si¢ na powtdr. Podobnie informatorzy z Wachu dodaja, ze ,wszyscy, kto umiat
trochg¢ tej melodii i miat [ochote $piewac], to siadali wkoto i $piewali”. Zofia
Madrak potwierdza, iz nawet kilkunastolatek mégltby sie dotaczy¢ do $piewu
grupy starszych §piewakéw.

Rola kobiet, towarzyszacych w $piewie grupie mezczyzn, byta dawniej po-
stuga lzejsza i prostsza. Informatorki wspominaja, iz kobietom, wiaczajacym
si¢ tylko w $piew powtdrzen refrenéw lub czgsci zwrotek, a nie prowadzacym
$piew, nie byty nawet potrzebne zeszyty — powtdrzenia bowiem $piewaty we-
diug tekstu przespiewanego przez mezczyzn. Podczas $piewania powtérzen
przez kobiety grupa §piewakéw-mezczyzn milkta — byt to moment na odpo-
czynek, naturalna ergonomia $piewu zespotowego. Przekaz z Klimek rzuca
réwniez nieco §wiatla na pewng hierarchi¢ nie tylko w udziale w $piewie, ale
tez w korzystaniu z poczgstunku: ,Mezczyzni siedzieli wokot stotu i §piewali,
a kobiety zajmowaly miejsca za nimi i pomagaly w $piewie, jak i powtarzaty
refren kazdej zwrotki piesni. Na poczestunek siadaty do stotu, kiedy mezczyzni
skoniczyli jes¢ i wstali od stotu”.

Z wywiadu przeprowadzonego w Wachu wynika, Ze w generacji $piewaka
Piotra Madraka (ur. w 1900 r.) grupe przewodnig stanowili mezezyzni: ,Chlo-
py same byly, bo my, kobiety, to w kacie, tak o: naokoto, i jem pomagali, tak
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ze dwie usiadlo” — wspomina Zofia Madrak, synowa Piotra. ,Dawniej kobiety
powtarzaly” — dodaje jej maz Stefan. Podobnie twierdzit Henryk Marzewski
z Wachu: ,Bardziej kiedy$ mezezyzni byli uwazani. Kobiety tak z boku. I to
chiop, jak usiad} — to $piewal. A ta kobieta to tam powtarzata tylko pézniej za
nimi”. Madrakowie zaprezentowali przyktadows piesn Duszo kochana grzechem

zmazana, w ktérej potowe strofy (zaznaczong kursywa) powtarzaja kobiety:

Duszo kochana, grzechem zmazana,
Czas ci sig, czas oczyscié,
Czas i8¢ do Boga, gdy zewszad trwoga,
Czas juz grzechy porzucic.
Czas iS¢ do Boga, gdy zewszqd trwoga,

Czas juz grzechy porzucic.,

Nie zaprzeczaja, ze mogty wystepowac takze pies$ni §piewane w catosci przez
mezezyzn i kobiety, jednak, gdy w chérze byto mniej kobiet, zawsze tylko po-
wtarzaly, a kiedy si¢ wiecej kobiet zeszto na pogrzeb, to byta ,inna sita”. Madrak
dodaje takze, ze gdy kobiety ,nie dopisaly”, to $piewacy sami powtarzali wersy.

Wraz ze zmniejszaniem si¢ liczebnosci grup meskich podziat na role zacie-
ral sie. Forma przejsciowa byta praktyka $piewu wspélnego, bez podziatu na
chéry, ktéra stopniowo, wraz z odchodzeniem mezczyzn i brakiem $piewakéw-
-nastepcéw przerodzita si¢ w prymat grup zenskich.

Przemiany te nastepuja co najmniej juz przez dwa pokolenia — informa-
torki z Golanki (pokolenie w wigkszoéci urodzone w latach 50. XX w.) bo-
wiem zgodnie wspominaja, ze §piewaly poczatkowo na pogrzebach ze swoimi
mamami: ,mama tez duzo po pogrzebach chodzita, §piewata”. Mozna zatem
przyjac teze, iz w drugiej potowie ubieglego stulecia prymat kobiet w §piewach
pogrzebowych byt juz tradycja utrwalona. Dodajmy, ze kobiety bardzo chetnie
przystepowaty do $piewania, a udziat w $piewach byt czesto spetnieniem swo-
istych ambicji, np. matzonka $piewaka z Wachu, Krystyna Marzewska, kiedy
byta mata dziewczynka, majac kilkanascie lat, umiata pono¢ wszystkie piesni
pogrzebowe na pamigé, poniewaz, jak wspomina: ,ja z dziadkiem moim wie-
czorem, kiedy$ tam jeszcze przy tych lampach [...] to $piewalim, ze az chatupa
si¢ unosita, ja wszystkie znatam na pamie¢, a dzisiaj tez juz glosu nie ma...”.

Wospdtezesny, utrwalony od kilkunastu lat stan sktadu $piewaczych grup
pogrzebowych w gminie Kadzidto zostal utrwalony w niniejszym wydawnic-
twie plytowym. W Kadzidle zarejestrowano $piew dziesiecioosobowej gru-
py $piewakéw z Krobi, w ktérej pozostat tylko jeden $piewajacy mezczyzna,
cztonek dawnej grupy meskiej — Marian Brzozowy. Pomimo tej dyspropor-
cji ilosciowej rola przewodnika-$piewaka zostata tu zachowana i Brzozowy
sam przewodniczy w §piewie grupie zeniskiej. Jednak modyfikacji ulegta sama
praktyka wykonawcza, rola przewodnika ograniczyta si¢ bowiem do wyboru
i rozpoczynania $piewdw, ktére grupa kobiet podejmuje za $piewakiem jak
niegdys grupa meska. Zanikt wigc podziat na chéry i element powtdérzenia
refrenéw lub fragmentéw zwrotek piesni, co w efekcie skrécito czas wykona-
nia piesni.
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Podobnie ilosciowo przedstawiata si¢ sytuacja w Golance — tu jedynym $pie-
wakiem pozostal Henryk Prusaczyk (Spiewak zmarl niestety w lutym 2021 r.
roku), a aktywng grupe $piewaczg tworzy 9 kobiet, zrzeszonych réwniez w Kole
Gospodynt Wiejskich. Cho¢ za przewodniczaca grupie uznaja Regine Kanie, to
w praktyce grupa zaczyna pie$ni wspélnie, ,wraz”, a wigc w praktyce muzycznej
nie ma $cisle okreslonego przewodnika. Grupa —w poréwnaniu z dawniejszymi
formacjami — nie jest juz takze hermetyczna — ,kto jest, to tam $piewa” infor-
muja wykonawczynie. Na pogrzeby przychodzi tu jeszcze wiele oséb i wiaczaja
sie w §piew — ,jest wigcej os6b i oni pomagaja, tylko ze oni takich zeszytéw nie
majg’ — mieszkaricy zatem spelniajg dawniejsza role¢ grupy kobiet, ktére po-
dejmowaty $piew powtdrzen — pomagaty. Towarzyszacy kobietom w $piewach
dawny przewodnik Henryk Prusaczyk podkreslal, ze obecne $piewaczki majg
dobre glosy i $piewajg dobrze, ale sytuacje przemian skomentowat nastepujgco:
,Jakby mezcezyzni byli, ze trzech, ze czterech, to wtenczas pasuje, ale jak ja sam,
to ona mnie za mocno zagtusza’. Wspomina $piewaczki, gdy przychodzity ,za
mtodu” na $piewanie i uczyly sie, a mezczyzni, ktérym byta potrzebna pomoc
w $piewie, zachecali: ,My je wotalim zawsze, cho¢by tam nie bylo miejsca, ale
si¢ musialo miejsce dla nich zrobi¢”.

Podobnie sytuacja uksztattowata sic w Klimkach, gdzie obecnie Elzbieta
Tomczak-Sobotka (byta przewodniczaca KGW w Klimkach) wraz z Joanna
Parzych s obecnie odpowiedzialne za $piewy przy zmartych i to one sg za-
praszane przez rodzing zmarlego, by spiewa¢ wraz z grupa: ,One teraz orga-
nizatorki, teraz to kobiety” okresla te przemiang w zwyczaju $piewak z Klimek
Stanistaw Switaj, cho¢ dodaje, ze dawniej ,za $piew byli odpowiedzialni chtopy.
Wszyscy chetnie szli”. Spiewak, podobnie jak wspomniany Henryk Prusaczyk
z Golanki uwaza, ze to bardzo dobrze, ze kobiety przejely i kontynuuja zwy-
czaj: ,Bo juz te stare dziadki wysiadaja, te miode licho $piewaja, to wziely sie
kobiety za prace i bardzo pigknie prowadza. Nie ma przygany. Na piatke!”. Bro-
nistawa Polak dodaje istotna informacje, ze mezczyzni prowadzili $piewy do
czasu, kiedy zyt jej maz Konstanty, a wiec do 1997 r. W Klimkach w schytku lat
90. prébowano utrzymac¢ tradycje, zapraszajac na pogrzeby spiewakéw z innych
wiosek. Switaj tak kontynuuje swoja opowiesé: ,To si¢ zmienito, ze te chlopy,
ktére mogli $piewaé, poumieraty. Miodsze pokolenie nie wchodzito za stét,
nie chciato. Po katach siadali tam, po boku. Wiec nie byto komu. Przyprowa-
dzili tam z Jazgarki tego $piewaka*” — on tam $piewal, pomagat jak tam mégt.
A potem te dziewczyny si¢ tak wrerly w te piosenki swoje, tam inne pozbie-
raly, tam i nowoczesne majg i bardzo pigknie, ze si¢ wzieni, bo tych chtopéw
juz nie bedzie do $piewania. Koniec. Wyludnienie jest. I ja, niestety, ja jeszcze
i teraz zasiadam, ja si¢ nie wstydze tam i$¢, siadam razem z nimi, z kobietami”.
Prezentowane w niniejszym wydawnictwie nagrania z Klimek zostaly zatem
wykonane przez dominujaca i obecnie bardziej aktywna grupe trzynastu kobiet
z towarzyszeniem mniejszej grupy pieciu mezczyzn, wérod ktérych byt réwniez
obecny Stanistaw Switaj — najstarszy ze §piewakéw pogrzebowych.

49 Byt to do$¢ mlody wéwezas mezezyzna o imieniu lub nazwisku Florek — sytuacja owego
yzastepstwa” nie trwata jednak dhugo, réwniez ze wzgledéw organizacyjnych (np. trans-
port §piewaka).
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Jakos¢ $piewu, a zarazem pewien komfort $piewakéw zalezat od osoby prowa-
dzacej. Cecha przewodnika $piewéw byta m.in. umiejetnosé rozpoczecia $piewu
w dogodnej zaréwno dla mezczyzn, jak i kobiet tonacji. Informatorki z Krobi
zauwazaja, iz trudnosé Spiewu — jesli wystepowala — zalezata od wysokosci. Ko-
bietom ci¢zej byto $piewac jezeli mezezyzni zaczeli wysoko: ,,czasami jak chtopy
zaczeli to nie mogty [kobiety] wyciggnad. [...] Jeden zaczat lekko, to za nim $pie-
wacé bylo lekko i $piewali. Czasami to weale nie mogli za nim $piewad. [...] Jak
nisko, to si¢ lzej $piewato”. Zofia Madrak, zona $piewaka pogrzebowego z Wachu
dodaje, ze kobiety zwykle wolaty $piewaé piesni ,1zejsza”, by im bylo tatwiej $pie-
waé: ,Lizejsza” to taka piesn, ,co nie tak sie nie wynosi troche, to taka jest powol-
niejsza. Ten glos taki bedzie jak weselny, tylko taki poniski [...]. I tak mozna i tak
[...] Troch¢ mozna, ze to gloéniej si¢ $piewa, druga taka, ze jest trochg lzejsza,
to tak nizej ja niby tak $piewac”. Wedtug wspomnien jej swaz Piotr Madrak ,nie
dawat za wysoko i tam kazdy moégt za nim $piewac”.

Wydaje sie, ze wybdr gtéwnego $piewaka zawsze byt trafny, a wspétczesne
grupy zeriskie odczuwajg i komentuja brak przewodnika-mezczyzny, ocenia-
jac jakos¢ i komfort swoich wykonan: ,Musi by¢ chlop. [...] Jak bylo wigcej
mezezyzn, to mezezyzni $piewali, a my$my powtarzali. Tak na dwa glosy fajnie
byto, bardzo tadnie. I odpoczynek byt. Bo mezezyzni odpoczywali, a my $pie-
watysmy. A pézniej coraz si¢ wykoszato... Zeby tak chociaz trzech mezezyzn
byto...” (Krobia). Spiewy grupy zeriskiej z mezczyznami wspomina Bronistawa
Polak z Klimek, zona stynnego tu $piewaka Konstantego. Jak twierdzi, bywato,
ze $piewakom ciezko byto dostosowac si¢ do podanego tonu: ,,Zdarzato sie, ze
podnosit wysokos¢ — tak to [to wtedy] nie wszyscy $piewali” i dodaje (przy-
wolujac opini¢ Jézefy Bakuly o swym niezyjacym juz mezu) informacje, ze
Konstanty potrafit dostosowywac glos do potrzeb grupy: ,Jak Polak zaspiewa,
to tu nikt tak nie zaspiewa. Brak byto grubych glos[6w] — to byt gruby, niskich
- niski. I wyciagnatl i to, i to”. By prowadzi¢: ,trzeba zna¢ melodi¢ do kazdej
piosenki” — dodaje $piewak Stanistaw Switaj, a Bronistawa kontynuuje: ,On
jak zaspiewal, to nikt nie mégt tak zaspiewa¢ jak on $piewal. [...] Jak zaczat,
tak dokonczyl. [...] Umiat to, i to pasowalo”. Spiewaczka potwierdza, Ze na
dobrym $piewaku mozna byto si¢ oprzeé, bo on t¢ piesii od poczatku do korica
pociggngl i on byt za to odpowiedzialny, znat piesn. Jednak, wedtug responden-
téw z Klimek, jezeli ton byt podany za wysoko, niewygodnie, wéwczas ,,chtopy
doprowadzity [...], podczas $piewu zmienili ton. [ ...] Mozna bylo, bo za ci¢zko
byto jak za wysoko wzial ton. [...] Dostrajali si¢ w trakcie. Tak jako$ byli ci
panowie zgodni”. Nie praktykowano zatem przerywania prowadzacemu, lecz
starano si¢ dostroi¢, zmieni¢ tonacje w trakcie $piewu. Tego typu sytuacje — par
excellance autentyczne, zarejestrowano tylko w sytuacjach nagrari obrzedéw in
crudo, kazda inna sytuacja pozwalata bowiem wykonawcom na podejmowanie
kolejnych préb bezbtednego wykonania, co nie miato miejsca w zywej tradycji.

Nie praktykowano takze przerywania $piewania, jesli do grupy dosiadt sie
$piewak stabszy a nawet osoba falszujaca, przeszkadzajaca pozostatej grupie. Za-
pewne byli tacy samozwariczy $piewacy petni checi i zapatu, ale nie doréwnujacy
zdolno$ciami pozostalej grupie. Ich obecno$¢ — jak wynika z wywiadéw — tole-
rowano i w sposéb naturalny starano si¢ wyréwnac jakos¢ $piewu, zagtuszajac
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»Spiewaka”lub wyznaczajac mu miejsce w odpowiedniej odlegtosci. Tak w jedne;
z miejscowosci wspominano pewnego uczestnika §piewéw: ,on tam niby glosno
zadpiewa, ale jak tam tej melodii nie ma, nie zna, no to tak jeszcze drugiego tam
[zmyli]. To tak jakby stojal i krzyczal”. W takich trudnych przypadkach $pie-
wacy ,ciggneli dalej”, jednak nie wypraszali gorszego $piewaka. ,, Tak zostawato.
Kto$ tam przyszedt, ale nie umiat §piewa¢, ale ciagnat. Jak ktos Zle $piewal, to nie
mozna bylo $piewal. Jak przy nim siedzial, to psul. [...] Najgorzej ten, co przy
nim siedzial”. Zeby nie stysze¢ fatszywego glosu épiewacy sadzali taka osobe
z dala od grupy. Informatorzy potwierdzajg, ze tacy $piewacy si¢ zdarzali: ,Nie
wotali go —a on przychodzit”i wolno mu byto dosigs¢ sie do stotu ,jak byto wol-

ne miejsce to siadal. [...] Tam potem wysilali si¢, zeby go zagluszy¢”.

Dzien wyprowadzenia, pogrzebu koscielnego i pochéwku
na cmentarzu

Poniewaz pogrzeby koscielne (pochowki) odbywaty si¢ gtéwnie ,z potudnia”
(miedzy godzinami 12.00 a 15.00)°° w dniu pochdwku $piewacy, rodzina, sasie-
dzi przychodzili jeszcze z rana i $piewali ok. godziny lub pdt ,te piesni, ktére
potrzebne byly do tego pogrzebu”, a nastepnie do domu zmartego przybywat
ksigdz’!. Informatorzy nie s3 tu zgodni co do ustalenia, czy tego dnia $§piewacy
zasiadali za stotem jak w poprzednie wieczory i tak samo prowadzili $piew.
Wydaje sig, ze przynajmniej w ostatnich latach funkcjonowania obrzedu byt
to raczej wspélnotowy $piew parafian inicjowany zapewne przez $piewakow.
Trzeciego dnia jeszcze ,raz zaspiewali” i przyjezdzat kaptan i ,wyprowadzat
ksiadz” — wspomina Henryk Prusaczyk z Golanki. Co istotne, w Wachu wspo-
minaja, ze gdy ksiadz przyjezdzat po cialo, a ludzie jeszcze $piewali w izbie
dtugg piesn Juz ide do grobu — ksiadz z cierpliwoscia i szacunkiem czekat, az
skonicza. Wchodzit wtedy do przedsionka lub pozostawal na zewnatrz, nie
chcac ingerowacé i przeszkadzaé w ludowym nabozeristwie.

Nalezy zaznaczy¢, iz wedtug wspomnieri najstarszych respondentéw, daw-
niej ksiadz na wyprowadnie nie przyjezdzal do wioski i do chatupy, ale tylko do
krzyza — wéwczas $piew do krzyza prowadzili $piewacy. Potwierdza to infor-
macja z Klimek, wedtug ktérej $piewy tzw. wyprowadnie do krzyza prowadzit
Maksym Szmigiel — najstarszy wspominany tu $piewak ($piewali np. Dobry
Jezu, a nasz Panie). Rowniez $piewak Stefan Madrak z Wachu potwierdzit, ze
dawniej ksigdz przyjezdzat do krzyza i odbierat zmartego, w pézniejszym zas
czasie ksiagdz przyjezdzat do domu zmartego i brat udzial w wyprowadzeniu.

W dniu pochéwku wyprowadzano zmarlego z wioski do krzyza przydroz-
nego, ktéry stat na tym kradcu wioski, z ktérego wiodta droga ku koscioto-
wi parafialnemu w Kadzidle. Cho¢ w wioskach stato zwykle wiele krzyzy, ten,
do ktérego wyprowadzano zmartych, byt jeden. Do niego prowadzita ostatnia
droga zmartego przez rodzinng wies. Spiewak z Golanki wspomina, ze w cza-
sach, gdy zmarty przed pogrzebem lezal w domu, wyprowadzenie trzeciego dnia

0 Wszyscy informatorzy zgodnie twierdza, iz dzied i pore pochdwhu — a wiec Mszy $w.

w kosciele i ztozenia do grobu na cmentarzu ustalano indywidualnie z ksiedzem.

51 Byla to czesto druga, nieodlegta w czasie wizyta kaptana w domu, bowiem czesto schoro-

wani lub konajacy ludzie przyjmowali wiatyk.
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Fot. 14. Fragment maszynopisu z tekstem Przemowy u krzyza, nalezacego
do spiewaka Stefana Madraka z Klimek. Fot. M. Bill-Kunce, Klimki, 2019 r.
Zbiory Fonograficzne IS PAN.

bylo ,do pierwszego krzyza” — przywozono ksiedza, ,swoje odprawil” i wszyscy
pieszo wychodzili ze zmartym i ,odprowadzali do pierwszego krzyza’. ,Przez
catg wioske szli, $piewali, trumne niesli. [...]. Przy krzyzu ksiadz odprawil, ciato
poblogostawil, pozegnanie, i si¢ juz nie $piewato az pézniej w kosciele ta uro-
czysto$é byta [ ...] — to juz bylo nabozeristwo koscielne” — wspomina Stanistawa
Konieczek z Krobi i dodaje, iz przez wioske trumne niesli mezezyzni (Stanistaw
Switaj z Klimek dodaje, ze mezczyzni zmieniali sig), a od krzyza trumne wiezio-
no do kosciota na wozie (z Krobi do kosciota w Kadzidle jest ok. 7 km.).

Wspomniany krzyz wyznaczal istotne w religijnosci ludowej granice — nie
tylko granice tego, co wewnatrz wioski i na zewnatrz, ale takze granice po-
miedzy nabozerstwem ludowym a koscielnym (tu dawniej ksigdz przejmowat
cialo) i — co chyba najwazniejsze dla naszych rozwazan — granicg duszy, ktéra
tu ostatecznie opuszczata, wedtug przekonania ludu, ciato i swa rodzinng prze-
strzen: ,[...] Mowili, ze juz przy krzyzie ksiadz poswigcit go [zmarlego] — juz
dusza odchodzita od ciata. Tak gadali, a jak bylo, to nie wiem” — wspomina
$piewak z Wachu, Stefan Madrak.

Co istotne, modlitwy i $piew towarzyszyly konduktowi tylko w drodze do
krzyza, nawet jesli do ko$ciota byto blisko. Przewodnik §piewéw i grupa $pie-
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wacza towarzyszyli zwyczajowo zmartemu az do grobu, choé¢ zasadniczo ich
rola w tym dniu byta juz ograniczona do §piewu w domu, ewentualnie podczas
konduktu i nad grobem co — przynajmniej w ostatnich latach — nalezato do
rzadkosci. Bronistawa Polak podkreslita, ze jej maz, Konstanty — przewodnik
spiewéw w Klimkach, wyprowadzat zmartych z domu na cmentarz. Podczas
wyprowadzenia ciata §piewano te same piesni, ktére §piewano podczas wie-
czornych czuwan, ale mogly sie tez pojawic ,,piosenki specjalne” na ten moment
pogrzebu. Ich wybér nalezat do $piewakéw. Wedtug respondentéw na wypro-
wadzenie nie bylo specjalnie zarezerwowanych piesni. Informatorki z Golanki
pamigtaja, ze $piewano wtedy ($piewal zapewne ksiadz i/lub organista) Salve
Regina i Wieczny odpoczynek. Koto krzyza w Golance podczas wyprowadzenia
odmawiano takze modlitwe Aniof Pariski. W drodze na cmentarz, gdy trum-
n¢ zatadowano na woz, ,to w spokoju wszystko jechalo. Na wozach si¢ nie
$piewato” wspomina S. Konieczek. Zwazywszy, ze jeszcze w latach 70. i 80.
ruch samochodowy na wiejskich drogach byt raczej skromny, zatobnicy takze
zajmowali wozy (z czasem ciagnigte juz nie przez konie a przez traktory) i nie-
mal wszyscy ruszali od krzyza do kosciota. Spiewak z Klimek Stanistaw Switaj
sprecyzowal nawet, iz przecietnie na pogrzeb zajezdzato do krzyza ok. 7 do 10
wozow a na jeden wsiadato 6-8 oséb.

Niektérzy respondenci wspominajg piesni ,na pozegnanie przy trumnie”
(chodzi zapewne o $piew przy sktadaniu ciala do grobu), w ktérych tekscie
zmarly ,zegnal” braci, siostry, dzieci, a pozostajacy w zyciu ziemskim zegnali
zmartego. Marian Brzozowy z Krobi, a takze Henryk Prusaczyk z Golanki
zapamietali grupe $piewakéw z Tatar w gm. Kadzidlo, ktérzy wykonywali tak-
ze $piewy przy sktadaniu ciata do grobu (,Spiewali nad grobem”) na cmenta-
rzu. Jedna z wykonawczyn z Golanki dodaje takze, ze podobnie czynita grupa
z Piaseczni — po drugiej stronie Kadzidta — na cmentarzu zawsze $piewali piesii
Zmarty czlowiecze, z tobg si¢ Zegnamy.

Istotnym elementem, ktéry dos¢ dawno zniknat z obrzgdowosci pogrzebo-

wej, byly przemowy wygtaszane przy krzyzu. Wspominat o nich Adam Chetnik:

O ile ze wsi do kosciota jest dalej, odprowadzaja nieboszczyka do najblizszej
figury, gdzie jeden z powazniejszych gospodarzy — orator — méwi zatobne

przeméwienie, zegnajac zmartego w imieniu rodziny i calej wioski.*?

W wielu wioskach zyli mezczyzni, ktorzy specjalizowali si¢ w wyglaszaniu
przeméw pogrzebowych i zwykle nie byli to $piewacy. Stanistawa Konieczek
z Krobi wspomniata Kleofasa Borucha, ktéry wygtaszal przemowy pogrzebowe
przy krzyzu na skraju wioski podczas wyprowadzenia ciata zmartego. Prze-
mowy pamigtali informatorzy z Wachu: wedtug nich po wyprowadzeniu ciata
zmartego z domu przy krzyzu odbywata si¢ przemowa-pozegnanie, a nastep-
nie przewozono ciato zmartego do kosciota w Kadzidle i na cmentarz. Stefan
Madrak informuje, ze w Wachu istnial zwyczaj koriczenia przemows kazde-
go wieczornego $piewania przy zmartym. Spiewak zachowat owe przemowy

52 Adam Chetnik: Kurpie. Bibljoteczka geograficzna ,Orbis”, op. cit, s. 93.
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— ma je zapisane w formie maszynopisu na kartkach, ktére odziedziczyt po
ojcu. Przemowy sa tu zatytutowane jako: Przemowa nad umartym w domu (t¢
przemowg Madrak czytat kazdego dnia po czuwaniu, wydaje si¢ jednak, iz tekst
rozpoczynajacy sie od stow Wimig Ojca i Syna i Ducha wai;tego. Amen. Wynijdz
z domu tego przewidziany byt na dzieri wyprowadzenia ciata z domu) i Przemo-
wa u krzyza, rozpoczynajaca si¢ stowami: Umart i pogrzebion bedzie.

Spiewak Henryk Marzewski wspomina réwniez inne rodzaje oracji przy wy-
prowadzeniu, np. ,podziekowanie” przy krzyzu wypowiadane, zdaniem infor-
matora, ,.zeby grzechy przebaczy¢ [...]. Jak komus zawinil, to byto przy krzyzu
powiedziane. To méwit przewaznie syn, z rodziny przewaznie kto§ méwit”.

Stefan Madrak przytacza interesujace wyjasnienie genezy tekstow przeméw,
ktére — takze wedtug opinii innych respondentéw — mogly mieé¢ swoje zrédto
w literaturze trafiajgcej dawniej na wies: ,Ja panu powiem skad to si¢ wzigno,
jakem styszat, jak gadali: To [...] we wsi taki jeden [byt], miat tu Sybifjo.1 2 tej
Sybilji tam byty wszystkie [teksty], to z tego spisywali”. Nie do korica wiadomo,
czy informator miat na mysli druki czy tez konkretng ksiazke. W okresie mie-
dzywojennym popularne byly druki ulotne np. Przepowiednia krélowej Sybilli
0 wopnie i koricu Swiata (druk. St. Piotrowski, Knyszyn, 1936 r.) z incipitem:
Postuchajze wierny ludu, oczys¢ dusze z grzechow, brudu lub wersja tego tekstu:
Przepowiednia krolowej Sybilli (Ostroteka: Julja Szacherska, Ostréw-Mazow.:
L. Knyszyriski, 1935 1.) czy tez mata Sybilla polska czyli przepowiednie roznych
poboznych mezow ksigdza Augustyniaka z 1915 r. oraz inne tego typu Zrédia.
Wedtug spiewaka owa ksigzka (czy tez druk lub kilka drukéw potaczonych®®)
nalezata do pewnego mieszkarica wsi — Konstantego Zery (1895-1989), kt6-
ry odwiedzat czg¢sto mieszkancéw Wachu, takze Madrakéw, i pokazywal owa
tajemniczg ksigzke, cho¢ nigdy jej nie pozyczal (ksigzke t¢ wspomnieli takze
Marzewscy z Wachu). W przemowie pogrzebowej — wg Stefana Madraka tak
twierdzit pono¢ 6w Zera — s ,urywki z tej Sybiliji”. Jakkolwiek ocenia¢ owa
genez¢ tekstu (ktéra mogtaby by¢ zbadana tylko w oparciu o wskazanie na
konkretny tekst i poréwnanie), przekaz ten rzuca §wiatlo na fakt, jakie zrédta
docieraly na wies, jak byly rozpowszechniane teksty i jaka byta recepcja owych
tajemniczych, a nawet sensacyjnych tresci.

Niektérzy informatorzy zapamigtali lamentowanie przy grobie, np. matzon-
ki po zmartym mezu, polegajace na melodyjnym, zatosnym i placzliwym wy-
rzekaniu np. ,Malzonku kochany, zostawite§ mnie, a sam odszedtes...”. Swiad-
czyloby to o zachowaniu w okolicach Kadzidta archaicznej formy z pogranicza
mowy i $§piewu’*. Wykonawcy z Krobi wspominajg dramatyczne pozegnanie
$piewaka, Stanistawa Brzozowego ze swg nieboszczka zona. Szloch, placz, la-
ment, krzyk imienia zmarlego towarzyszyly zwykle momentowi zamykania
trumny, a takze spuszczaniu trumny do grobu.

53 Takq praktyke laczenia drukéw ulotnych w niewielkie ksiazki przewidywaly niektére dru-
karnie, np. znane druki z tekstami piesni pogrzebowych wychodzace u Tomasza Nagtow-
skiego w Czestochowie w pierwszej pot. XX w. stanowity niejako czesci, ktére nabywey
mogli kompletowac i zszywaé w wicksza catoscé.

54 Alicja Trojanowicz: Lamenty, rymowanki, zawolania w polskim folklorze muzycznym. Lodz
1989: Wydawnictwo Uniwersytetu £.édzkiego.

— 49 —



Po nabozenstwie w kosciele i pochéwku rodzina zapraszata do domu na sty-
pe (termin ten informatorzy okreslaja jako wzglednie nowy — dawniej méwio-
no poczestunek>) — spotkaniu temu nie towarzyszyly szczegélne $piewy. We-
dtug Bronistawy Polak z Klimek na najdawniejszych poczestunkach w domu
mozna bylo $piewaé np. Wieczny odpoczynek czy Dobry Jezu. Podczas stypy — jak
wspomnieli Marzewscy z Wachu — kucharki organizowaty sktadke wsréd gosci
(na talerz) na Msz¢ $w. za dusze zmartego. Obecnie tego typu spotkania sg juz

organizowane w lokalach w Kadzidle.

Niedziela po pogrzebie

W gminie Kadzidlo istnial zwyczaj — o czym informuja np. mieszkanicy
Krobi i Golanki — kontynuacji modlitwy rézaricowej za zmartego w najblizsza
niedziele (,za tydzied”) po pogrzebie. Wowcezas znaczna czgéé mieszkaricow
wsi (informatorzy wskazuja, ze byly to zwlaszcza kobiety, zapewne w péznicej-
szym czasie czlonkinie k6t rézaricowych) zbierala si¢ na rézaniec za zmarte-
go do $wietlicy lub domu zmartego. Podobnie jak w Krobi réwniez w Wachu
w najblizsza niedziele po pochéwku odbywat si¢ w domu zmartego rézaniec.
Szli na t¢ modlitwe gtéwnie cztonkowie kotka rézancowego. Spiewak Henryk
Marzewski byt takze zelatorem i na takich rézaricach gromadzit ok. pigtna-
stoosobowa grupe mezczyzn. Gdzie indziej schodzily si¢ réwniez rézancowe
grupy kobiet. Wierni odmawiali wéwczas za zmartego caty rézaniec.

Pogrzeb dzieci

Mieszkaricy gminy Kadzidto wspominaja, iz przy ciele zmartego dziecka nie
$§piewano, rezerwujac taka forme pogrzebu dla oséb dorostych: ,nad dzieckiem
si¢ nie $piewalo”, a pogrzeb dziecka byl inny niz dorostego — ,byt spokojny”,
co oznacza, ze tylko modlono si¢ w ciszy. W dalszym ciagu uszczegétowienia
wywiadéw udato si¢ ustali¢, iz pogrzeb ze §piewami organizowano dzieciom,
ktére przystapity do sakramentéw Pierwszej Komunii Swigtej i Bierzmowania.
Sakrament Bierzmowania — dojrzatosci chrzescijariskiej (obecnie ok. 14 lat, 8
klasa) bylby tu decydujacy — wtedy uznawano cztowieka za dorostego, dojrzate-
go (w kategoriach wiary), cho¢ niektdrzy respondenci podali, iz ,jak juz po ko-
munii bylo dziecko, to byt normalny pogrzeb. A jak jeszcze przed komunig, to
nie [...], tak juz $piewaki si¢ nie schodzily” (Wach). Informatorzy wspominaja,
ze zmarle male dzieci byly ubierane do trumny ,jak aniotek”, a dzieci zwlasz-
cza przed Pierwsza Komunia uznawano za aniotki — ,nie wolno mu $piewac”,
,bo to jest aniolek taki jeszcze. Tam to nie nagrzeszy jeszcze taki dzieciak’
— dodajg respondenci z Wachu. Istnial przesad utrzymywany przez starszych,
by ani matka ani ojciec nie nosili trumienki z cialem ich zmarlego dziecka,
gdyz mogto to wplyna¢ na los ich pozostatego lub dalszego potomstwa. Zwto-

5 Terminem $typa okreslano takze wspomniane boze obiady, por. Adam Chetnik: Kalenda-
rzyk zwyczajow dorocznych, obrzedow i niektorych wierzer ludu kurpiowskiego. Nowogréd
1934: Sktad Giéwny Muzeum Kurpiowskiego, s. 26. Tu jednak chodzi o poczestunek
bezposrednio po pogrzebie. Podczas badan przeprowadzonych w 2019 r. nie odnotowano
terminu konsolacja.
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ki dziecka mogli natomiast nosi¢ dziadkowie lub osoba bliska, ale nie z ro-
dziny, ,bo tak to si¢ wszystkie dzieci wyniesie. Dziadek wziat trumienke pod
pache i poszedst, a ojciec tylko za nim” — podaje jedna z respondentek. Jednak
nie wszyscy poddawali si¢ tym przekonaniom — pogrzeb chrzes$niaka jednej
z informatorek odbywat si¢ — jako pogrzeb dziecka — tylko w kosciele i ,stryj
[czyli ojciec] zanidst tam t¢ trumienke”. Wedlug wspomnieni respondentéw
przy pochéwku np. dziecka zmartego zaraz po urodzeniu (ochrzczonego przez
osobe odbierajaca pordd), a nawet kilkumiesiecznego dziecka, nie odprawiano
Mszy $w. Ograniczano si¢ wowcezas tylko do poswiecenia trumienki na scho-
dach kosciota. Dopiero miodziezy w wicku od np. 16 lat organizowano pogrzeb
jak osobie dorostej. Mieszkanki Golanki wspominaja pogrzeb szesnastoletniej
dziewczyny z Szafranek, ktéry odbywat si¢ tak jak pogrzed dorostego cztowieka
— dziewczyna byta ubrana w bialg suknie, w welon, a $piewacy uzgodnili, iz za-
$piewaja wicksza czes¢ piesni o tematyce maryjnej — do Matki Bozej. Z opinii
informatoréw wynika jednak, iz by¢ moze sporadycznie zdarzaly si¢ jednak
sytuacje, gdzie nawiedzano nawet zmarte dzieci i, oprécz modlitwy, wykony-
wano przy ich ciele piesni, zwlaszcza o tematyce maryjnej (np. w Klimkach
wspomniano $piewy przy pogrzebie dziesigcioletniego dziecka, ktére przyjeto
juz sakrament Eucharystii, jednak ,u miodszych nawet dawniej nie $piewano”).
Nie byly to jednak nigdy takie pogrzeby jak w przypadku zmartych dorostych.
Rézaniec, ,paciorek”, litanie i ,,mata” (w znaczeniu: krétka) piosenke méwiono
nad kazdym — twierdza informatorzy z Wachu, ktérzy réwniez potwierdzaja
inny dobdr piesni, jezeli §piewano przy zwlokach dziecka. Nie spotykano si¢ po
pogrzebie dziecka na rézaniec w niedziele po pogrzebie.

Jedna z wykonawczyn przytoczyta opowiesé o ,stuletniej kapliczce Bozej Meki”
stojacej w lesie w Golance (pobudowat ja dziadek me¢za Celiny Perzan — Jan Ku-
las). Przy tej kapliczce chowano dawniej — wg wspomnieri informatorki — ciata

nienarodzonych dzieci np. po poronieniu, lub takie, ktérych nie zdazono ochrzcié.

Cel obrz¢du — préba wyjasnienia

Duzg trudnos¢ sprawiata mieszkaicom gminy Kadzito préba sformutowa-
nia odpowiedzi na pytanie o cel §piewania przy zmartym i Zrédlo repertuaru.
Pierwsze skojarzenia przynosily dos¢ powszechne informacje o pokoleniowe;
cigglosci tradycji, kontynuacji praktyk po swoich rodzicach i dziadkach, daw-
nej, odleglej w czasie proweniencji piesni: ,z pokolenia na pokolenie przecho-
dzi to wszystko”, ,to po ojcach, dziadach i pradziadach... Meza ojciec $piewal,
i dziadek $piewat jeszcze...” (Krobia), ,tradycja!” (Klimki). Wielu responden-
téw wiazato pogrzeb z historyczna powszechnoscig i jedno$cia wiary katolickiej
— nikt nie pamietal sytuacji, by w wioskach kto§ zmart ,i nie miat pogrzebu”,
yhie zdarzyto sie tak, zeby cialo bylo, a ludzie nie przyszli”. Podkreslmy, iz rze-
czywiscie ,,opieka” nad zmartym az do czasu pochowania ciata w grobie jest
praktyka dawna, siegajaca poczatkéw chrzescijanstwa na naszych ziemiach. Jak
pisze ks. Alfons Labudda, opierajac si¢ na zrédtach sredniowiecznych:

Od chwili skonania az do momentu ztozenia do grobu nie pozostawiano

zmartego bez opieki. Wsréd modlitw, $piewéw i recytowania psalméw przy-
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stepowano od razu do mycia i ubierania ciata zmartego. [...] Do momentu
wyprowadzenia zmarlego na cmentarz przechowywano ciato jego w domu,
a jezeli zmarly byt duchownym, wéwezas w kosciele. Modlono si¢ w tym

czasie i odbywano czuwania®.

Istotny byt fakt odprawienia obrzedu i na jego powodzenie, jakos$¢ i sku-
tecznos$¢ nie miato wptywu nawet skrécenie ilosci dni czuwan: ,ile ciato stato
w domu, tyle bylo spiewane”. Jednak niektére komentarze, zdawatoby sie, po-
dawane zupetnie przypadkowo, rzucaja nieco swiatta na wyjasnienie tej szcze-
golnej potrzeby modlitwy $piewem. Przykladowo, na pytanie dlaczego piesni sg
takie dtugie, padta w Krobi zaskakujaca odpowiedz: ,No, ale to jest caly zywot
cztowieka. Takie przejscie od pierwszej zwrotki do korica [...]. To tak, jakby cale
przezycie byto”. Spiew oczywiscie utozsamiano ze zwielokrotniong sitg modli-
twy, a $piewacy mieli $wiadomos¢ przekazywania w piesni tresci szczegdlnych:
yozedt glos, to mozna powiedzie¢... od Boga”— komentuje Stefan Madrak, $pie-
wak z Wachu, ktdry, jak pamietamy z opisu dotyczacego umiejscowienia $pie-
wakéw w izbie podkreslal, ze zmarly — a w zasadzie jego dusza pozostajaca, jak
wierzono, w domu az do pochéwku — ,musiat stysze¢” $piewanie.

Odprowadzanie i zegnanie zmartego $piewem byto obowiazkows praktyka,
ktérej nie wolno byto zaniecha¢. Nawet jesli nie bylo spiewakéw, gromadzity
si¢ kobiety, ktére przynajmniej odmawiaty rézaniec przy ciele. W szczegélnych
sytuacjach, np. braku $piewakéw, podejmowano nawet indywidualny trud, by
piesni wybrzmiaty. Spiewacy z Golanki wspominaja pewien styczniowy po-
grzeb, na ktérym ,nie byto komu $piewaé w ogéle, nie byto ludzi” poniewaz
uniemozliwita to $niezyca i duzy mréz. Przy zmartym znalazta si¢ wéwczas
tylko jedna ze $piewajacych oséb, a brak grupy nie stanowit przeszkody, by
$piewaé przy zmartym.

Dopetnienie obrzedu ludowego stanowit obrzed koscielny. Jeden z prze-
wodnikéw $piewu — cztowiek tragicznie doswiadczony przez zycie i los — pod-
czas rozmowy na temat metod potwierdzania zgonu i wspomnieni o réznych
ynadprzyrodzonych” historiach zwiazanych ze $miercia i duszami poinformo-
wal, ze po ludowym pogrzebie ,jak juz tego umartego tam [ksigdz] obspiewa,
poswieci i pochowa, to juz on nie ma prawa chodzi¢, powstawac”.

Henryk Prusaczyk podkreslit katechetyczne znaczenie pogrzebu i $piewania
przy zmartym i dodal, ze $piewy i wymowa tekstéw nie byly adresowane tylko
do zmarlego, ale do wszystkich obecnych: ,Jak si¢ tak na tym pogrzebie [...]
obstuchat tego wszystkiego, no i za tego zmarlego rézaniec zméwit, to moze
jak taki byt, co duzo niewierzacy, to moze go troch¢ sumienie szarpngto”. Po-
twierdzataby to réwniez wypowiedz Henryka Marzewskiego, $piewaka z Wa-
chu: ,to sg piesni pouktadane, zeby zyjacym przypomina¢ jak to jest po $mierci
i tak dalej. Bo w tym sensie te piesni sg pouktadane”.

% Alfons Labudda SVD: Liturgia Dnia Zadusznego w Polsce do wydania Rytuatu Piotr-
kowskiego (1631) w swietle ksigg liturgicznych. Studium historyczno-liturgiczne, w: Studia
2 dziejow liturgii w Polsce, t. 1, red. bp Marian Rechowicz, ks. Wactaw Schenk. Lublin
1973: Towarzystwo Naukowe KUL. Rozprawy Wydziatu Teologiczno-Kanonicznego 33,
s.310.
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Spiewano kazdemu zmartemu. Bronistawa Polak przytacza nawet przykiad
zgonu samobdjczego i pogrzebu, na ktérym $piewata. W takich sytuacjach takze
rodzina prosita $piewakéw: ,To byta tradycja i pogrzeb $piewaja czy taki, czy
owaki [chodzi o zmartego — kogokolwiek] i szli i §piewali”, ,to odréznienia nie
bylo”. Dawniej samobdjcéw chowano w rogu cmentarza i nie odbywata si¢ Msza
$w. w kosciele — jednak obecnie $piewa si¢ takze i w takich okolicznosciach zmar-
tym osobom, a wykonawcy — obserwujacy przeciez wspétczesny swiat i tryb zycia
innych ludzi — coraz bardziej rozumieja zréznicowana wrazliwos¢ psychiczng in-
nych os6b. Pigknie opisuje to $piewak Stanistaw Switaj z Klimek: ,,Nie byto od-
réznienia, czy byt dobry czy niedobry. Czy on naturalng §miercig pomart czy si¢
powiesit — to tak samo mu zaspiewali. Wyréznienia nie byto. Tak samo chodzit do
kosciota, tak samo si¢ modlit. [...] To tradycja”. Informatorzy nie pamictaja, by
w ich wioskach mieszkat kto$ niewierzacy, a na teoretyczne pytanie: czy poszliby
$piewac zaproszeni na pogrzeb osoby niewierzacej, odpowiadaja twierdzaco.

Jest jeszcze jedna wersja wyttumaczenia obrzgdu — cho¢ moze mniej spirytual-
na, a dotykajaca aspektu fizycznego — wydaje si¢ bardzo prawdopodobna, a zara-
zem pragmatyczna. Ot6z obrzed czuwania, modlitwy i §piewania przy zmartym
byt czasem, ktéry pozwalat upewnic si¢ (zagwarantowad) czy zgon rzeczywiscie
nastapit i czy osobe uznang za zmarly mozna rzeczywiscie uczciwie pogrzebac.
Takie przekonanie potegowaly zapewne rézne opowiesci, ktére z dziecifistwa za-
pamietali informatorzy jak np. legenda o zmartym tawniku z Myszynca, ktéry
powstal z trumny i, gdyby nie poswiecenie miodego wikarego, powstaly mégtby
zadzwoni¢ sygnarkiem [sygnaturka] w kosciele, czym usmiercitby wszystkich, do
ktérych dojdzie glos tego dzwonka. Legendy legendami, ale zwazywszy, iz jedy-
nymi zabiegami stwierdzajacymi zgon na wsiach przed wojng byto badanie pulsu,
ocena wygladu i przyktadanie do ust zmartego lusterka (sprawdzano w ten spo-
s6b brak oddechu) mozna przypuszczaé, ze moze by¢ w nich ziarenko prawdy.
Tak thumaczy potrzebe dwudniowego czuwania i pochéwku na dzieri trzeci $pie-
wak Stanistaw vaitaj: » 10 jest takie, ze moze co$ by¢ zachwycenie takie — stare
ludzie méwili, Ze on pomart i lezat na ziemi, a mégt wstaé! I nie wolno bylo tego,
szybko zaraz na drugi dzien chowaé i do dzi$ dnia to jest. Zeby sie cos nie wyda-
rzylto”. ,,Zebyjui nie wstal. [...] To juz wtedy jest gwarancja, ze nie wstanie”— do-
daje spiewak Henryk Marzewski z Wachu. Wielu respondentéw podkresla fakt,
iz $piewanie ,to byta tradycja z dawna” — sigga wiec nie tak odlegtych przeciez
czaséw, gdzie dostep do medycyny i pewnego stwierdzenia zgonu byt niemozliwy
badz nalezat do rzadkosci. Wedtug informatoréw lekarz z Myszynca przyjezdzat
stwierdza¢ zgon na wie$ dopiero po wojnie. Zgon nalezato zglosi¢ w Urzedzie
Gminy, a urzgdowe zaswiadczenie przekazaé ksiedzu, omawiajac date Mszy
zatobnej i pochéwku. Powyzsze wyjasnienie obrz¢du $piewania i modlitw przy
zmarlym potwierdza takze $piewak z Wachu, Stefan Madrak, ktéry twierdzi, iz
dawniej chowano ,za trzy dni. Wezesniej nie pochowali. Zmart i zmart. No, tak
jak mowili: Pan Jezus zmart, trzeciego dnia zmartwychwstat. I na to go trzymali,
tego zmartego trzy dni, Ze czy on jeszcze nie wstunie. Nie wstunie po trzech
dniach no i go pochowali [...] Trzy dni przelezal, nie wstal, no to trudno — juz
nie zyje”. Zatem obrzed czuwania przy zmartym potaczony ze $piewem moze

by¢ takze traktowany jako dawniejsza forma upewnienia si¢ bliskich o fakcie
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rzeczywistego zgonu zbiezna w zakresie czasu pozostajacego do pochéwku z na-
uka Kosciota — $piewak z Wachu podkreslit bowiem, Ze trzy dni czekania zalecat

tez ksigdz — ,inaczej nie pochowali az po trzech dniach”.

Zanikanie obrzedu

»Czy bedzie to trwac? Oj, pewnie nie, bo to juz duzo zagingto” — twier-
dzit Henryk Prusaczyk z Golanki. ,[...] Teraz to krécej $piewajg” — konstatuje
Stanistaw Switaj z Krobi i dodaje: ,Mtodziez nadal przychodzi na czuwania,
ale obecnie chyba raczej z ciekawosci. Nie wiaczaja si¢ w $piewanie”. Spiewak
dodaje, ze miodzi wiaczaja si¢ na powtérki ,ale juz tu [do stotu] nie przyjda.
Wstydzg si¢ te miodsze chlopy...”. Wszyscy informatorzy zgodnie podkre-
slaja fakt zanikania ludowego pogrzebu i $piewania przy ciele zmarlego oraz
dostrzegaja znaczng réznice pomiedzy pogrzebami wspéiczesnymi a dawnymi,
okreslajac te ostatnie jako bardziej uroczyste. Stanistawa Konieczek z Krobi za-
uwazyla, ze juz ostatnie tradycyjne pogrzeby trwaty krécej — $piewano tylko do
godziny 22.00-23.00. Dawniej na pogrzeby schodzito si¢ duzo ludzi, co $wiad-
czylo o mocnych wigzach taczacych spotecznosei wiejskie: ,[taki pogrzeb jak
dawniej] to nie teraz, co tam jest kilka os6b i zméwig rézaniec i jedng piosenke
zaspiewaja i juz po pogrzebie” — dodaje informatorka. Stanistaw Switaj z Kli-
mek wspomina, ze dawniej ,cala wioskg chodzili, nie tak, ze jeden”. Podobnie
twierdzi jedna ze $piewaczek z Klimek, wskazujac réwniez na ostabienie rela-
¢ji migdzy mieszkaricami wsi: ,Juz teraz nie ma takich pogrzebow, ze si¢ cata
wie$ schodzita”. Potwierdzaja te tendencje zanikania takze w swoich wspo-
mnieniach respondenci z Wachu: , Tu wkoto takie, juz co ktére ten, to chodzili
i $piewali, siadali wkoto [stotu]. Teraz tak troche to zanika. Tam usigdzie ze
dwdch, ale nie idzie tak jak to byto...” — wspomina Zofia Madrak i dodaje, ze
obecnie w Wachu juz rzadko odbywaja si¢ pogrzeby w domu.

Dawniej — wedtug informatoréw z Wachu — na czuwania i §piewanie przy
zmartym zabierano takze dzieci. Z matymi przychodzono na krétko, ale za-
sadniczo mieszkancy licznie odwiedzali zmartego przed pochéwkiem. Daje si¢
zaobserwowac¢ takze brak ciagtosci pokoleniowej, cho¢ starsi podkreslaja wro-
dzong muzykalnosé¢ dzieci i wnukéw: ,Bo dzisiaj mlode to tylko umieja $pie-
wac swoje piosenki, a juz takich pogrzebowych to mtodziez to nie interesuje.
A kiedys to nie bylo wyréznienia, czy mloda, czy panienka — szto wszystko na
pogrzeb”. W czasach miodosci informatoréw nie uciekano przed wizerunkiem
i bliskoscig osoby zmarlej — uczestnictwo w pogrzebach miato niewatpliwie
role wychowawcza, byto by¢ moze szokujacym, ale nieuchronnym spotkaniem
z losem ostatecznym. Starsi wspominaja, iz dawniej byto rzecza naturalna, ze
dzieci i mlodziez uczestniczyty w pogrzebach, w czuwaniu przy ciele zmartego,
yteraz nie chea chodzi¢”. Nawet tam, gdzie jeszcze najstarsi $piewacy doczekali
si¢ kontynuatoréw postugi (a czgéciej kontynuatorek, jak np. w Golance), nie
ma pewnosci, ile czasu przetrwa ta stara tradycja: , Teraz te kobiety miode si¢
wziely za to i $piewaja. I moze te kobiety jeszcze przytrzymaja troche, ale to
niepewne. Swiat si¢ psuje”— konstatowat Henryk Prusaczyk.

Czuwania, zwlaszcza dawne, mialy szczegélny, powazny charakter: ,Kiedys
jak sie poszto na pogrzeb, to kazdy siedziat w zadumie, mato kto do kogo stowa
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powiedzial, bo si¢ wiedzialo, ze si¢ jest na pogrzebie, a juz teraz [...] w tych
latach, to juz nie sa takie pogrzeby jak kiedys byty, bo juz i kawalki zaczyna-
ja opowiada¢ i réznie tak jest... Ale kiedy$ to byly naprawde pogrzeby smut-
ne [...]. Kiedys byto wszystko powazniejsze” — informuja $piewaczki z Krobi.
Ostatnie takie pogrzeby $piewali krobianie — jak sami szacuja, ok. dziesigé-kil-
kanagcie lat temu.

Starsi — zwlaszcza ze wzgledu na stan zdrowia i ubytek sit, zmuszeni sa
zaprzestaé udziatu w $piewach, czesto jeszcze przychodza, by by¢ z aktywnymi
$piewakami, pomoc, na ile wystarcza sit. W wywiadach padaly réwniez komen-
tarze do niektérych diugich piesni wyjasniajace, Ze poniechano ich wykonania
wiasnie ze wzgledu na duzg liczbe zwrotek i zbyt duzy jednorazowy wysitek,
np. Marian Brzozowy z Krobi, opowiadajac o piesni Postuchajcie, prosze was,
o straszliwym sqdzie, dodat, ze $piewacy niechetnie $piewali te piesni ,bo byta za
dtuga”. By¢ moze réwniez miodsza generacja nie potrafita juz tak gleboko, so-
lennie i cierpliwie zaangazowac¢ si¢ w obrzed, na co wskazywataby wypowiedz
$piewaka Henryka Prusaczyka z Golanki: ,Jak ja jeszcze zaczatem chodzi¢, to
$piewalim dluzej, a juz teraz [jak] tych miodszych takich [przy]bylo, to trochg
skrocilim”.

Zmiana dawnej formy nastapita juz wéwczas, gdy zainicjowano przywoze-
nie ciata zmarlego na wieczor przed pochéwkiem do starej drewnianej kaplicy
cmentarnej w Kadzidle. Intensyfikacja przemian obrzedu domowego nastapi-
ta wraz z oddaniem (ok. dziesi¢é lat temu) do uzytku murowanego budynku
parafialnego, gdzie rozpoczgto wystawianie ciata przed pogrzebem. Byt to juz
czas, gdy powszechnie zaraz po zgonie zabierano ciato z domu do kostnicy®’
lub zgony nastgpowaty w szpitalach. Informatorki z Krobi twierdza, ze zwyczaj
$piewania zaniki, gdy wybudowano dom pogrzebowy; wéwczas prébowano
kontynuowaé §piewy w domu pogrzebowym podczas wystawienia zwtok. Réw-
niez §piewak Henryk Prusaczyk — ktéry ostatni raz na pogrzebach $piewat ok.
osiem lat temu — podkreslit, ze zmiany nastapity, odkad powstat dom parafialny
i zaznaczyl, ze poczatkowo ludzie nie chcieli oddawac ciata zmartego, cheac, by
pogrzeb odbyt sie jednak w domu: , A teraz, jak tu mamy ten dom parafialny, to

teraz si¢ zrobito we wiosce cicho...”. Informator opisuje, ze obecnie ,,do zgonu”

57 Obecnie obowigzuje zakaz przechowywania zwlok w domu, a ciato musi zosta¢ po zgonie
odebrane przez odpowiedni zaktad pogrzebowy, ktéry gwarantuje whasciwe przechowa-
nie zwiok w chiodni do czasu pogrzebu. Reguluje to Ustawa z dnia 31 stycznia 1959 r.
o cmentarzach i chowaniu zmartych (Dz.U. z 2000 r. nr 23 poz. 295 z pézn. zm.) i przepisy
wykonawcze sformutowane w Rozporzadzeniu Ministra Zdrowia i Opieki Spotecznej
z dnia 3 sierpnia 1961 r. w sprawie stwierdzenia zgonu i jego przyczyny (Dz. U.z dnia 19
sierpnia 1961 r.). Art. 9 wspomnianej ustawy z 1959 r. informuje (w odniesieniu do oséb,
ktére nie chorowaty w chwili zgonu na choroby zakazne), iz ,najpézniej po uptywie 72
godzin od chwili zgonu zwloki powinny by¢ usunigte z mieszkania celem pochowania lub
w razie odroczenia terminu pochowania — ztozone w domu przedpogrzebowym lub kost-
nicy do czasu pochowania”. A zatem po wprowadzeniu ustawy istniata jeszcze mozliwos¢
zatrzymania zwlok na 3 doby w domu, jednak niewatpliwie obowigzujace prawo, wigkszy
dostep do opieki medycznej, przemiany $swiadomosci spoteczeristwa i zanikanie obrze¢do-
wosci wraz z odchodzeniem starszego pokolenia jej kontynuatoréw powodowaty powolng
transformacj¢ pogrzebu ludowego, ktérej poczatkiem byto skracanie czuwania w domu,
przewozenie ciata do kaplicy cmentarnej, z czasem do kostnicy i wreszcie echo obrzedu
w postaci symbolicznego $piewu przy wystawieniu zwlok w dniu pogrzebu koscielnego.
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przyjezdza lekarz, dopelnia si¢ formalnosci, ubieraja zmartego, odbieraja go
pracownicy domu pogrzebowego i tylko drugiego dnia po zgonie (czyli dzier
przed pogrzebem) do kaplicy schodzg si¢ ludzie. Dodaje jednak, iz starszym
$piewakom trudniej jest przyjechaé¢ na pogrzeb do kaplicy niz do domu sasia-
da, wiec czesto najstarsi rezygnuja z udziatu w pogrzebie. Spiewak z Wachu
Henryk Marzewski podal, Ze juz w latach 80. XX w. drugiego dnia zabierano
cialo ,nad wieczorem” do kaplicy w Kadzidle lub do dzwonnicy w Myszyricu,
ale zachowat si¢ jeszcze wowezas obrzed wyprowadzania do krzyza — cho¢ od-
prawiany dziei wezesniej niz tradycyjnie’®. Wtedy jeszcze ksiadz przyjezdzat
po ciato do domu ,te swoje modly odczyniat i doprowadzit do krzyza”, naste-
powato wyprowadzenie (wyprowadnia) do najblizszego krzyza i przejazd do
Kadzidta. Marzewski twierdzi, iz wyprowadnie trwaty do ok. 2005 r., natomiast
obecnie, gdy pobudowano domy pogrzebowe przy kosciotach, zmarty opusz-
cza dom zaraz po $mierci, i jak dodaje $piewak obdarzony do$¢ specyficznym
poczuciem humoru, ,ni ma bataganu w domu, bo przedtem to urwanie glowy
bylo...”. Jednak — co podkresla informator — nadal ludzie $piewaja w domach
pogrzebowych nawet przez dwa wieczory, méwig rézaniec.

Jesli zabrakioby $piewakéw i nie miatby kto $piewaé, pozostaje modlitwa
— np. rézaniec ,,i mozna zaspiewa¢ piosenki jakie tam si¢ umie, czy jedna, czy
dwie” — twierdzi Zofia Madrak z Wachu. Informatorka zauwaza, ze obecnie
juz coraz mniej jest $piewakéw, a ludzie nie trzymaja ciala w domu, tylko od
razu przewozone jest do Kadzidta do kaplicy. W kaplicy modlitwa jest bardzo
skrécona — odmawia si¢ rézaniec i §piewa zaledwie jedna piosenke.

Starsze pokolenie jednak jest tak mocno przywiazane do tradycji, ze na-
wet przeniesienie mozliwosci odwiedzania zmartego do kaplicy przykosciel-
nej nie przeszkadza, by cho¢ w szczatkowej formie (w domu pogrzebowym
przed pogrzebem odwiedziny sg krétkie, trwaja najdtuzej 2-3 godziny) po-
zegnaé zmartego Spiewem. Mieszkaricy Golanki informuja, ze w najgorszym
przypadku, gdy nie byto komu $piewaé, pogrzeb ograniczano do modlitwy ré-
zanicowej. Spiew kultywuje tu jednak grupa kobiet, za§ mieszkaricy, $wiadomi
przemian i przemijania dawnej obrzedowosci, na szczescie jeszcze przychodza
do nich i pytaja: ,A moze byscie, kobietki, co§ zaspiewaly?”. Towarzyszacy
kobietom z Golanki Henryk Prusaczyk dostrzegat brak zainteresowania $pie-
waniem miodszych: ,Duzo [...] wymierali te starsze ludzie, a tym mlodszym
to si¢ moze i nie chciato tak chodzié... Dobrze drudzy $piewali, ale tak nie
ciagneto ich do tego”. Z pogrzebu ludowego pozostal w kaplicy w zasadzie
rézaniec, przed ktérym kobiety ewentualnie $piewaja jedng piesn. Stanista-
wa Konieczek z Krobi, w rozmowie o piesni Zegnam cig, mdj Swiecie wesoly
poinformowala, iz ostatni raz styszala ja wykonana w Kadzidle na pogrzebie
pewnej osoby, na jesieni 2019 r. Pogrzeb ten odbywat si¢ juz w kaplicy przyko-
§cielnej, a w ramach jego skréconej juz i nie w pelni tradycyjnej wersji rézaniec
i $piewy prowadzit prawdopodobnie wuj zmarlego, ktérego przywieziono na
pogrzeb do Kadzidta.

58 Tej informacji nie potwierdzili jednak pozostali respondenci.
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Nagrania obudzily wspomnienia wspélnotowego, dlugiego, wieczornego
$piewania, szczegélnie jednoczacego i cementujacego lokalne wiezi spoteczne

w obliczu tajemnicy ludzkiego przemijania.
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Summary

Funeral Traditions in the Kurpie Region
The Borough and Community of Kadzidlo, part 1

'The album represents modern field recordings carried out in autumn 2019 in
the Kurpie region. The first part of the planned series dedicated to funeral tra-
ditions in the Kurpie region consists of funeral songs and prayers performed in
the area of 4 villages in the borough of Kadzidlo — Krobia, Golanka, Klimki,
Wach. Apart from the material presented in this edition, several interviews
with the performers were also recorded, thus leading to creating an ethnomu-
sicological essay based on the information gathered during the talks. Overall,
8 hours of interviews as well as nearly 9 hours of songs and prayers have been
recorded in the borough of Kadzidlo. This publication represents only a small
contribution to conducting further research on a much broader scale in the area
of the whole borough, region, or even the country.

At first, it has to be pointed out that the word funeral - pogrzeb (written
down in italics in the publication) is used here to describe the situation of
singing and accompanying prayers by the deceased at home, from the moment
of their death to the moment of carrying the body out (which usually lasted
for two nights after death and the day of the church funeral). This is worth
emphasizing as the word funeral as it is used today is understood rather in
the context of a church service as well as the moment of a burial. These two
realities should be considered separately, although both the folk funera/ and
the church ceremony were an obligatory part for the deceased’s farewell for
the villagers. A funeral at home provided mourners with an opportunity to
say goodbye to the deceased and experience their mourning without any time
limit characteristic to a church funeral. According to informants, the priests
responsible for the burial and church services respected the funeral customs of
the village. The phenomenon of wake functions to this day in a rudimentary
form, although in a significantly changed shape — the singing does not take
place at home, but in a chapel, and prayers are often limited to a Rosary and
a few songs.

'The information provided here about the funeral proceedings, the repertoire
performer and the vital circumstances surrounding the singing in front of the
deceased come from the singers and informants who were registered during
the 2019 research. Let us add that the recordings during which the funeral
repertoire was recreated were organised in November when the dead are espe-
cially remembered, and during Advent — a time of reflection and meditation.
Although there were differences in funeral customs in the villages visited, the
general emerging outline characterising the rite in this region seems to be uni-
form. Among the group of 56 people whose singing and interviews were re-
corded, there were both current and former singers by the decesed (from Wach:
Stefan Madrak, Henryk Marzewski, from Golanka: Henryk Prusaczyk, from
Klimki: Stanistaw Switaj, from Krobia: Marian Brzozowy) as well as people
who took part in old folk funerals as singers or mourners.
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Death, which took place mostly at home, where the dying person was
surrounded by the loved ones, was a natural phenomenon for the villagers, so
situations in which people prepared for their passing away beforehand were
quite common. The elderly had their funeral outfits prepared for the burial,
they also gave instructions for the fineral, e.g. how to host the praying ones.
'The body of the deceased was laid at home until it was brought to the cemetery.
It was displayed in a coffin in the corner of the room, and the windows were
covered. In addition, clocks were stopped at the hour of death and mirrors
were covered, which was an element of folk beliefs typical of older generations.
Mourners were gathered in the same room as the coffin, and when the room
was small — in the next room. Singers (formerly it was a group of men) were
seated at the table against the wall opposite the coffin, women and the rest of
the gathered sat separately, often on the benches at the side of the room.

After confirming the death, the family informed their relatives and neigh-
bours about it, and local singers were also directed to ,,order” them to lead the
prayer wake by the deceased. A common form of remuneration and hosting of
singers and mourners was the treat present on all funeral days — home-made
yeast cake, sometimes sausages, cured meat and, if possible, tea, coftee, beer
(usually home-made — chamois) as well as cigarettes were all displayed on the
table. The abundance of refreshments depended on the wealth of the family.
People attended the funeral on the day of death of the deceased after work in
the farm. The prayer wake combined with singing lasted many hours, previous-
ly even until dawn.

The best Singer in the village, considered to be the leading one, informed
other singers when asked to conduct the fineral. According to the informants,
there were several such singers in every village, however usually one or two were
considered the lead singers. The men responsible for singing by the deceased
were of course not limited to performing only this repertoire. For example,
Stanistaw Brzozowy (1901 — 1980), known for performing forest [secular]
songs and repeatedly recorded by field researchers, was also a popular funeral
singer. Apart from musical predispositions, the lead Singer was also deeply
devout. A common situation was that the fineral Singer trained a son (such was
the case with Stefan Madrak and his father Piotr Madrak) or a young man who
proved to be having good voice and willingness to sing (for example, Stanistaw
Szmigiel and Konstanty Polak taught Stanistaw Switaj). 'The funeral repertoire
(songs’ lyrics, prayers and funeral speeches) was written down and collected in
special notebooks (sometimes singers — especially the main ones — had printed
songbooks), transcribed by hand. The notebooks were later passed on to the
next generations of singers.

The course of the funeral, according to reports form informants from
various villages, had a basically similar pattern. After arriving at the house of
the deceased, people sat down to pray the rosary prayer form him as well as
performed songs and other prayers. Usually, after singing 3 songs, there was
about a 10-15 minute break. During it, the singers could go out for a cigarette,
take some rest, and, above all, determine what will be sung next. According to
the accounts cited by the singers, there were songs that appeared at a specific
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moment of the funeral, or were performed only because of the deceased’s
gender for example. So, for example, women were sung Barbaro Swigta, perto
Jezusowa (Saint Barbara, the Pearl of Jesus), men, on the other hand, were sung
Szezestiwy, kto sobie patrona Jozefa ma za opickuna (Happy Are Those Whose
Patron Is Saint Joseph), and at the end (or at midnight) Zegmzm Cig mdj swiecie
wesoty (A Farewell To You, My Happy World) was performed. The choice of songs
depended on the singers, and, as of the gathered information, there was no
fixed pattern of their choice. In addition to typical funeral songs, such as Aniele
Strozu oraz mdj patronie (The Guardian Angel and My Patron) or Juz ide do grobu
(I am going to my grave), some Lenten songs were also allowed to be sung
(W krzyzu cierpienie — There Is Suffering In the Cross or Jezu, w Ogrdjcu mdlejgcy
— Jesus, In Gethsemane Fainting). Characteristic for the songs performed by the
deceased were their length (according to the recollections of older performers,
songs with several or several dozen stanzas used to be sung), a particular, slow
and serious way of performing as well as “pitiful tone” in which they were
performed. The funeral repertoire, despite the fact that in ethnographic and
ethnomusicological literature it is often referred to as songs for the empty nights,
is called by local informants simply as funeral songs. Although the funeral
repertoire recorded in Krobia, Golanka, Klimki and Wach is similar, it should
be emphasized that in each village there were differences in the melodic variants
of the songs, especially in the manner and the tempo of their performance.
This was also noticed by the singers themselves, as Stanistaw Switaj recalls —
I was in Myszyniec and in Dobre Miasto at various funerals and [they sang]
something different everywhere”. Stefan Madrak also recalls that during
a funeral in another village it was difficult for him to sing with local singers due
to the differences in melodies and the manner of performance. Apart from the
songs, the Rosary was prayed at finerals, enriched for the occasion with special
additional prayers and singing.

During the talks with the inhabitants of Kurpie region villages, attempts
were also made to establish the reason for practicing the funeral. Despite the
lack of a clear answer, the singers gave their assumptions on this subject. In
addition to purely pragmatic reasons, such as making sure by two days of
singing whether the death actually took place, there was also information
about the willingness to preserve the continuity of the tradition or the
catechetical aspect of the funeral — it was supposed to tame the people with
death and remind mourners of the posthumous fate of the soul. In addition,
it should be emphasized that singing in front of the deceased was to increase
the strength of prayer. The prayer for the deceased was continued also after the
burial — on Sunday after the funeral, it was customary to gather, for example,
at the deceased’s house and pray the Rosary. What is extremely important, the
funeralhad to be celebrated for each deceased, even if the death was a result of
suicide. The only exception was the farewell to the children — in the event of
their death, funeral songs were not performed, only prayers. The age limit after
which the deceased was sung by was the moment when the child received the
sacrament of First Communion or Confirmation, previously the child was
treated as a “little angel”.
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According to the opinion of modern funeral singers, this custom is disap-
pearing. It should also be emphasized that, according to the recollection of
the informants, significant changes took place in the funera/ during their life-
time. An example of this is the diminishing role of men as singers. Currently,
this role is taken over by women. Sanitary regulations, which were respected
especially in the second half of the twentieth century, the progress of medi-
cine, moral changes in the countryside and the growing popularity of funeral
parlours also had a significant impact here. Moreover, it is noteworthy that
the younger generations have little interest in the traditional funeral rite. This
tradition, however, thanks to the efforts of older singers, for whom the funeral
is an important matter, continues to smoulder to this day. Although in practice
it is often limited to praying the Rosary and singing a few songs in the chapel,
it still remains an element of local culture and the remembered repertoire and
memories — partially preserved in this publication, may save them from being
completely forgotten.
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Lista nagran na plycie DVD (opublikowanych w formacie mp3)
i na plycie CD AUDIO!

KROBIA, gm. Kadzito

Nagrano dnia 4 listopada 2019 r. w Kadzidle (skansen)

Zespot spiewaczy z Krobi w sktadzie:

Zofia Brzozowa, ur. w 1953 r. w Krobi, zam. tamze; Marian Brzozowy, ur. w 1950
r. w Krobi, zam. tamze; Maria Duszak, ur. w 1951 r. w Golance, zam. Krobia; Zofia
Giers, ur. w 1942 r. w Krobi, zam. tamze; Malgorzata Gwara, ur. w 1974 r.w Myszynicu
(gm. Myszyniec), zam. Kadzidto; Zofia Mr6z, ur. w 1954 r. w Krobi, zam. tamze; Wia-
dystawa Mréz, ur. w 1948 r. w Krobi, zam. tamze; Sabina Miynarczyk, ur. w 1957 r.
w Kadzidle, zam. Krobia; Stanistawa Konieczek, ur. w 1937 r. w Dylewie, zam. Krobia;
Marianna Sobiech, ur. w 1942 r. w Krobi, zam. tamze

Barbaro Swiqta, Perlo Jezusowa [07:06], CD $ciezka nr 1 [06:32]
Szczgsliwy, kto sobie Patrona J6zefa ma za Opickuna [06:22]
Leca latami jakby skrzydtami zycia mego momenta [05:40]
Niech monarchowie miasta swe buduja [05:29]

M

Modlitwa zwana w Krobi Rdozaricem ,krotkim” za zmartych (wykonywana w trakcie
pogrzebu) [02:04]
a. Intencja
b.  Ojcze nasz, ktérys jest w niebie
c.  Zdrowas Maryjo, faski$ petna / trzykrotne
d.  Wieczny odpoczynek racz im daé, Panie / trzykrotne
6. Aniele Strézu oraz méj patronie [07:31]
7.  Jawasz sercem jestem catem [02:46]
8. Duszo kochana, w grzechu zmazana [04:27]
9. Cokolwiek w $wiecie jest, wszystko marnosé¢ [07:15], CD $ciezka nr 2 [06:40]
10. ‘W krzyzu cierpienie, w krzyzu zbawienie [03:56]
11. Ach mdj Jezu, méj kochany, to¢ to twarde toze [07:07]
12. Ach, Ojcze peten litosci, spojrzyj na owe dusze [02:50]
13. Zegnam cig, méj $wiecie wesoty [08:13]
14. Na cmentarzu mieszkaé bede [04:47]
15. Juz id¢ do grobu smutnego, ciemnego [06:08]
16. Modlitwa zwana w Krobi Rozaricem ,krdtkim” za zmartych (wykonywana na za-
koriczenie pogrzebu) [04:59]
a. Dobry Jezu, a nasz Panie / trzykrotne
Dobry Jezu, wystuchaj nas / trzykrotne
b. I te dusze, ktére w czysécowych mekach zostaja / trzykrotne
c.  Od mek piekielnych wybaw, Panie, dusze ich / trzykrotne
17. Zapada zmrok, juz wszystkie $wiatta gasng [02:55]

Odtworzenie obrzedu w Krobii [88 min.]

! Ponizsza lista nagran zostata sporzadzona wedtug uktadu przyjetego na ptycie DVD, na

ktérej w folderach z wyborem piesni zapisano pliki mp3. Wyszczegélniono (poprzez po-
grubienie i dodanie numeru $ciezki) te nagrania, ktére zostaty opublikowane niezaleznie
na ptycie CD AUDIO. W wyborze piesni z danej wsi, jako ostatnie, znalazty si¢ réwniez
nagrania, ktére zostaly zarejestrowane dodatkowo podczas wywiadéw lub zostaty zapre-
zentowane przez wykonawcéw jako repertuar o nowszej proweniencji.
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GOLANKA, gm. Kadzito
Nagrano dnia 5 listopada 2019 r. w Golance (dom prywatny jednej z wykonawczyni)

Zespét spiewaczy z Golanki w sktadzie:

Stanistawa Bakula, ur. w 1940 r. w Lelisie (gm. Lelis), zam. Golanka; Regina Kania,

ur.

w 1958 r. w Kadzidle, zam. Golanka; Jadwiga Kubel, ur. w 1956 r. w Kurpiewskich

(gm. Lelis), zam. Golanka; Barbara Mamajek, ur. w 1966 r. w Kadzidle, zam. Golanka;

Celina Perzan, ur. w 1952 r. w Brzozowej, zam. Golanka; Janina Potawska, ur. w 1949

r.w Suly, zam. Golanka; Teresa Popielarczyk, ur. w 1950 r. w miejscowosci Baba (gm.

Eyse), zam. Lipniki (gm. Lyse); Henryk Prusaczyk, ur. w 1931 r. w Golance, zam. Go-
lanka; Janina Wasyk, ur. w 1955 r. w Kadzidle, zam. Golanka

1.

@ N

12.

13.

Witaj, Krélowo nieba i Matko litosci [06:51]

Barbaro Swicta, Perlo Jezusowa [08:21]

Szczesliwy, kto sobie Patrona J6zefa ma za Opiekuna [09:00], CD sciezka nr 3
[08:16]

Ja wasz sercem jestem catym [03:41]

Wieczny odpoczynek racz mu daé, Panie / trzykrotne [00:47]

Aniele Strézu oraz méj patronie [07:21], CD sciezka nr 4 [06:45]
Och, méj smutku, ma zatoséci [11:32], CD s$ciezka nr 5 [10:36]

Juz id¢ do grobu ciemnego, smutnego [06:18]

Zegnam cig, méj $wiecie wesoty [07:49]

Pamietaj, czlowiecze, na Jezusa, jak drogo kupiona twoja dusza [09:04]

. Modlitwa na zakonczenie pogrzebu [32:45]:

a.  Wieczny odpoczynek racz im daé, Panie / trzykrotne

b. Dobry Jezu, a nasz Panie / trzykrotne
Dobry Jezu, wystuchaj nas / trzykrotne

c.  Daj mu, Tréjco Swigta, odpoczynek wieczny / trzykrotne

d. I te dusze, ktére w czysécowych mekach zostajg / trzykrotne

e. Teraz, teraz, teraz i na zawsze / trzykrotne

Rézaniec za zmartych [06:20]:

a.  Racz przyjsé, Duchu Swiety

b. Stodkie Serce Pana Jezusa, Niepokalane Serce Maryi

c.  Boze, wejrzyj ku wspomozeniu memu

d.  Cze¢$¢ druga rézarica — Bolesna: Wierze w Boga Ojca wszechmogacego, kolej-
ne tajemnice i modlitwy: Ojcze nasz, Zdrowas Maryjo, Chwata Ojcu, O Ma-
ryjo bez grzechu, O mdj Jezu, przebacz nam nasze grzechy, Wieczny odpo-
czynek z dodatkiem wezwania O Maryjo, zmityj sie nad duszami w czy$écu
cierpigcymi z modlitwami Zdrowas Maryjo / trzykrotne oraz Wieczny odpo-
czynek

e. Litania loretariska do Najswietszej Maryi Panny?

f. Pod Twoja obrong

g. Aniot Panski

Zapada zmrok, juz wszystkie §wiatla gasna [03:53]

Odtworzenie obrzedu w Golance [79 min.]

2

Litania oraz modlitwy Pod Twoja obrong i Aniof Pariski zostaly zaprezentowane jako jedna
$ciezka wraz z modlitwg rézanicows z uwagi na opinie wykonawcow, ktorzy taki zestaw
modlitw traktuja jako rézaniec przy zmartym.
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KLIMKI, gm. Kadzito

Nagrano dnia 6 listopada 2019 r. Klimki (§wietlica wiejska w Klimkach)

Zespét spiewaczy z Klimek w sktadzie:

Elzbieta Tomczak-Sobotka, ur. w 1952 r. w Glotowo (pow. olsztyriski), zam. Klimki; Janina
Parzych, ur. w 1957 r. w Klimkach, zam. tamze; Teresa Parzych, ur. w 1966 r. w Myszyricu
(gm. Myszyniec), zam. Klimki; Bozena Popielarczyk, ur. w 1972 r.w Kadzidle, zam. Klimki;
Aleksandra Snietka, ur. w 1944 r.w Klimkach, zam. tamze; Grazyna Zaleska, ur. w 1965 1.
w Kadzidle, zam. Klimki; Monika Polak, ur. w 1967 r. w Szczytnie, zam. Klimki; Czestawa
Parzych,ur. w1954 r.w Jazgarce, zam. Klimki; Stanistaw Switaj, ur. w1937 r. w Klimkach,
zam. tamze; Sabina Zapert, ur.w 1967 r.w Baranowie (gm. Baranowo), zam. Klimki; Teresa
Zaleska,ur.w 1961 r.w Eapach, zam. Klimki; Teresa Szmigiel, ur.w 1965 r.w Myszyricu (gm.
Myszyniec), zam. Klimki; Wiestawa Pabich, ur.w 1965 r.w Kadzidle, zam. Klimki; Wiestaw
Pabich, ur. w 1963 r. w Kadzidle, zam. Klimki; Jan Zapert, ur. w 1963 r. w Kadzidle, zam.
Klimki; AndrzejParzych,ur.w 1962 r.w Kadzidle,zam. Klimki; Danuta Cekata, ur. w 1956 r.
w Wrykrocie (gm. Myszyniec), zam. Klimki; Tadeusz Parzych, ur. w 1955 r. w Klimkach,
zam. tamze

1. Aniele Strézu oraz méj patronie [07:51]
Rézaniec za zmartych [37:43]
a. Intencja
b. Boskie Serce Pana Jezusa, Niepokalane Serce Najswietszej Maryi Panny
c.  Boze, wejrzyj ku wspomozeniu memu
d.  Czesé pierwsza rézarica — Radosna: Wierze w Boga Ojca wszechmogacego, kolej-
ne tajemnice i modlitwy: Ojcze nasz, Zdrowas Maryjo, Chwata Ojcu, O Mario bez
grzechu, O mdj Jezu, przebacz nam nasze grzechy, Wieczny odpoczynek; z dodat-
kiem wezwania za dusze w czy$éeu cierpiace z zestawem powyzszych modlitw
e. Litania loretariska do Naj$wietszej Maryi Panny
f. Pod Twoja obrone
g.  Aniot Pariski
3. O Matko Boska, przyjmij ten Rézaniec (piesi wykonywana na zakonczenie rézarica)
[02:57]
Na cmentarzu mieszkaé bede [05:35]
Na $miertelnej mej poscieli [05:42]
Lecalatami jakby skrzydlami zycia mego momenta [08:04], CD $ciezkanr 6 [07:24]
Niech monarchowie miasta swe buduja [07:14]
Zegnam cig, moj $wiecie wesoly [11:07], CD sciezka nr 7 [10:13]
Modlitwa na zakoriczenie pogrzebu [09:41]:
a. Dobry Jezu, a nasz Panie / trzykrotne

o 0NNk

Dobry Jezu, wystuchaj nas / trzykrotne

Daj im, Tréjco Swieta, odpoczynek wieczny / trzykrotne

I te dusze, ktére w czyScowych mekach zostajg / trzykrotne
Od mek piekielnych wybaw, Panie, dusze ich / trzykrotne
Dobry Jezu, a nasz Panie / trzykrotne

Ojcze nasz, ktérys jest w niebie

Zdrowas Maryjo, taski petna

Bt Ao o

Wieczny odpoczynek racz im daé, Panie / trzykrotne
Spiewa grupa zefiska

10. Cokolwiek w §wiecie jest, wszystko marnosé¢ [06:14]

11. Dobrze ztaczone imiona one [09:35]

12. Aniele Strézu oraz méj patronie [06:48]

Odtworzenie obrzedu w Klimkach [97 min.]

— 68 —



WACH, gm. Kadzidto

Nagrano dnia 16 grudnia 2019 r. Wach (dom prywatny jednego z wykonawcoéw)
Zespét spiewaczy z Wachu w sktadzie:

Malgorzata Cis, ur. w 1972 r. w Ostrotece, zam. Wach; Marzena Kulesza, ur. w 1975 1.
w Wegorzewie, zam. Wach; Elzbieta Szydlik, ur. w 1973 r. w Ostrotece, zam. Wach;
Janina Kaczyniska, ur. w 1965 r. Wach, zam. tamze; Teresa Grala, ur. w 1958 r. w Wy-
dmusach (gm. Myszyniec), zam. Wach; Marianna Trzcinska, ur. w 1953 w miejscowosci
Wolkowe (gm. Myszyniec), zam. Wach; Teresa Olender, ur. w 1961 r. w Wachu, zam.
tamze; Krystyna Trzcifiska, ur. w 1968 r. w Myszyicu (gm. Myszyniec), zam. Wach;
Ryszard Kaczynski, ur. w 1962 r. w Ostrotece, zam. Wach; Witold Szydlik, ur. w 1973
w Ostrotece, zam. Wach; Czestaw Marzewski, ur. w 1965 r. w Wachu, zam. tamze;
Lucjan Trzcinski, ur. w 1963 r. w Wachu, zam. tamze; Henryk Grala, ur. w 1955 r.
w Wachu, zam. tamze; Dariusz Karpinski, ur. w 1975 r. w Ostrofece, zam. Wach

1. Rézaniec za zmarlych [31:49]

a. Boze, wejzyj ku wspomozeniu memu

b.  Czes¢ pierwsza rézarica — Radosna: Wierze w Boga Ojca wszechmogacego, ko-
lejne tajemnice i modlitwy: "Ojce nasz, Zdrowas Mario, Chwata "Ojcu, O Ma-
rio bez grzechu, "O mdj Jezu, przebac nam nasze grzechy, Ziecny odpocynek

c. Zmilyj si¢ nad duszami w czy$écu cierpsigcymi z modlitwg Zdrowas
Maryjo / trzykrotne oraz Chwata "Ojcu

d. Litania loretariska do Najswigtszej Maryi Panny

e. Pod Twoja obrong

f.  Ofiarowanie rézarica z modlitwa Ziecny odpocynek / trzykrotne

g. Intencjaz modlitwami "Ojce nasz, Zdrowas Maryjo, Chwata "Ojcu oraz trzy-
krotng Ziecny odpocynek

h.  Aniot Panski

i.  Chwata i dzickcynienie badz w kazdym momencie / trzykrotne

j. Niechaj bedzie pochwalony Przenajswictsy Sakrament / trzykrotne

k. Boze, badZ mitosciw mnie grzesnemu / trzykrotne

Zazitaj, Krélowo rézafica swigtego [03:39]

Szczesliwy, kto sobzie Patrona Jézefa ma za "Opsiekuna [09:04]

Jezus, Maria, Jézef to kochanie moje [04:50]

Miatem ci ja w sercu Jezusa mitego (piesn z potaczona z modlitwa Ziecny odpo-

DA

czynek rac mu daé, Panie) [06:53]
6. Niech Jezus Chrystus bedzie pochwalony [04:52], CD $ciezka nr 8 [04:29]
7. Cokolziek w §wecie jest, wszystko marnoé¢ [05:52]
8. Aniele Strézu oraz mgj patronie [05:59]
9.  Lecg latami jekby skrzydtami zycia mego momenta [06:09]
10. Zegnom cie, méj swecie wesoty [08:47]
11. Juzide do grobu smutnego, ciemnego [08:34], CD sciezka nr 9 [07:54]
12. Chwata badz Bogu w Tréjcy jedynemu [01:58]
13. Modlitwa na zakoriczenie pogrzebu [02:26]:
a. “Ojce nas, Zdrowas Mario, Chwata *Ojcu / trzykrotne
b.  Wiecny odpocynek rac mu da¢, Panie / trzykrotne

Stefan Madrak, ur. w 1922 r. w Wachu, zam. tamze
14. Duse rzewnie zaplakaty [00:40]

15. A, a, a, przyjdzie godzina [00:32]

16. Ach, nieskoriczony, litosciwy Boze [00:24]

17. Barbaro Swieta, Perto Jezusowa [00:40]

Odtworzenie obrzedu w Wachu [102 min.]
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